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A mais notavel interpretagdo, em o Novo Testamento, do significado da pes-
soa e do trabalho de Jesus, é a do fariseu convertido Paulo. O historiador se
engaja na andlise das influéncias que moldaram o pensamento de Paulo em
seu contexto histérico, para poder entende-lo. Esta tarefa histérica ¢ de uma
dificuldade fora do comum, porque Paulo era um homem de trés mundos:
judaico, grego e cristio. Embora nascido na cidade grega de Tarso, foi criado
em lar judeu, segundo os costumes estritos do judaismo (Fil. 3:5) e se orgu-
lhava de sua ascendéncia judaica (Rom. 9:3; 11: 1). Ele declara ter vivido co-
mo fariseu em obediéncia estrita a Lei (Fil. 3:6; II Cor. 11:22), e que foi além
de muitos de seus contemporaneos no zelo pelas tradicoes orais dos circulos
fariseus (Gal. 1:14).

As palavras do préprio Paulo confirmam o que é relatado em Atos, quando,
falando aos judeus em Jerusalém, ele declara haver sido “criado nesta cidade,
instruido aos pés de Gamaliel, conforme a precisao da lei de nossos pais ? (At.
22:3). O verbo anatethrammenos pode bem significar “criado desde a infancia”
e expressar a declaracdo de que, tendo ele nascido em Tarso, sua familia mu-
dou?se para Jerusalém quando ele ainda era crianga, e que sua educacdo foi
toda recebida em Jerusalém., Pelo menos, o versiculo declara que Paulo estu-
dou em Jerusalém, na escola do famoso rabino Gamaliel. Nao esta claro se ele
foi ordenado rabino, mas ha muitas indicac¢des, em suas cartas, de que Paulo
pensa e argumenta como um rabino judeu.

Paulo estava também familiarizado com o mundo grego, e fundou sua missao
estendendo a Igreja através do mundo greco-romano e em interpretar o evan-
gelho numa forma que fosse compativel com a cultura helenistica. Se ele ti-
vesse passado sua infincia em Tarso, ter-se-ia familiarizado com os populares
filésofos errantes cinico-estoéicos, que se podia ouvir nas esquinas das ruas de
Tarso. Quer ele tenha ou nio tido contato pessoal com as religides de misté-
rio, ele deve ter manipulado as moedas que representavam a queima do deus
Sandan, e, assim, estava familiarizado com as idéias amplamente conhecidas
de um deus que morre e ressuscita. Nao ha evidéncia de que Paulo tenha tido
algum contato real com a filosofia e a literatura grega, e é também bastante
improvével que fariseus rigorosos tenham mandado seu filho estudar em uma
escola paga. Contudo, Paulo era conhecedor da lingua grega, e suas metaforas
literarias refletem mais a vida urbana do que um ambiente rural. H4 deveras,
elementos, no pensamento de Paulo, que s6 podem ter vindo deste ambiente
grego. Seu estilo é freqiientemente parecido com a diatribe estoica; e usava
palavras como consciéncia (syneidésis, Rom. 2:15), natureza (physis, Rom.
2:14), coisas que nao convém (me kathekoita, Rom. 1:28), contentar (autarkés,
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Fil. 4:11), que pertencem distintamente ao mundo do pensamento grego. No
entanto, o uso, que faz, de termos gregos nao implica na apropriacio das idéi-
as religiosas da Grécia. Palavras como mistério (mystérion) e perfeito (teleios)
pertencem ao mundo das religides de mistério; mas Paulo as usa de modo de-
cididamente distinto.

E dificil determinar até onde o embasamento variado de Paulo influenciou seu
pensamento. Certamente sua conversio nao esvaziou sua mente de todas as
idéias religiosas anteriores, substituindo-as por uma teologia ja pronta. A sua
insisténcia de que havia sido escolhido antes de nascer para servir a Deus
(Gal. 1:15) deve conter a verdade de que suas experiéncias, enquanto crianga
e jovem, o estavam preparando para preencher sua tarefa de ordem divina.
Portanto, temos que interpretar as idéias de Paulo contra um embasamento
bastante diverso, se quisermos entender as influéncias histéricas que o mode-
laram para que se tornasse o primeiro te6logo cristao.

Enquanto acreditamos que a conversao de Paulo ndo pode ser explicada, a
nao ser pela confrontagao real com o Jesus ressuscitado, nao se segue que Pau-
lo tenha recebido sua teologia completa em Damasco, nem que possamos li-
mitar as origens do pensamento de Paulo ao Velho Testamento e a doutrina
de Jesus. Pelo contrario, parece que Paulo estava preparado, como tedlogo
judeu, a pensar, sob a orientacdo do Espirito Santo, nas implicacoes do fato
de que o Jesus de Nazaré crucificado era de fato o Messias e o Filho de Deus
ressurrecto e elevado ao céu. Isto o levou a muitas conclusoes radicalmente
diferentes daquelas que mantinha enquanto judeu, entre as quais a mais no-
tavel é sua nova — e bastante nio — judaica — interpretagio do papel da Lei.

Os antecedentes rabinicos de Paulo foram ricamente explorados por W. D.
Davies, que expoe em detalhes as semelhangas entre Paulo e o pensamento
rabinico. Contudo, diante do fato de que a literatura rabinica é consideravel-
mente posterior a Paulo e que nds temos o pensamento de Paulo apenas en-
quanto cristao, firmes conclusoes em detalhes sdo dificeis, mesmo que a im-
pressdo geral seja consistente.

Outros eruditos tém rejeitado os antecedentes rabinicos alegados de Paulo,
grandemente porque a visdo “pessimista” dele da Lei é bastante anti-rabinica.
Eles tém procurado explicar suas idéias contra uma didspora, em vez de ante-
cedentes judaico palestinicos, sob a hip6tese de que o judaismo disperso man-
tinha uma atitude mais legalista para com a Lei, uma avaliagdo mais pessimis-
ta da natureza humana, uma visdo mais triste do mundo; e que o homem re-
fletido nas cartas de Paulo nao poderia ter sido um rabino palestino.

Uma outra interpretacdo extrema separa o apocalipcismo judeu dos outros
movimentos religiosos da Palestina e encara Paulo ndo como um fariseu, mas
como um apocalipcista radical. Enquanto Schweizer mostrou ser impossivel
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ignorar a importancia da escatologia, sua interpretacao sofre com uma analise
inconsistente da natureza do judaismo do primeiro século. Sabemos, agora,
que ndo podemos mais isolar tipos distintos, de pensamento judeu, tais como
o rabinico (farisaico), o apocaliptico e o judaismo disperso (didspora). En-
quanto sao encontradas diferentes énfases (Filo e o Mishnah representam cla-
ramente mundos distintos de pensamento), eruditos recentes tém reconhecido
que os circulos apocalipticos e farisaicos compartilhavam de atitudes seme-
lhantes perante a Lei e perante a escatologia, e que o judaismo palestino tinha
sido profundamente influenciado pelo pensamento e cultura helenisticos.

H4 uma geracao atras, a escola de “religides comparadas” na Alemanha, inter-
pretou Paulo a partir de antecedentes das religides de mistério da Grécia, ar-
gumentando que Paulo transformou o cristianismo judeu primitivo num
completo culto mistico com um deus que morria e ressuscitava e ritos de ba-
tismo e a santa ceia completamente sacramentais. Outros pensavam que o
cristianismo helenizou-se, quando se estabeleceu em solo gentio, de modo que
Jesus nao era mais mencionado como o Messias judeu, mas interpretado em
termos do Senhor dos gentios (Kyrios). Embora Deissmann tenha reconhecido
a ascendéncia judia de Paulo, interpretou a esséncia de sua fé cristd em termos
de misticismo grego, em que o Cristo glorificado devia ser entendido como
uma leve substancia etérea, que tinha sua existéncia.

Outros ainda interpretaram Paulo em termos do dualismo helenistico da car-
ne versus espirito, ou reconheceram a influéncia de um alegado movimento
gnoéstico pré-cristdo, com seu conceito da origem divina da alma e da redencao
através de um homem divino preexistente.” Contudo, nenhum documento
pré?cristio foi até agora encontrado que contenha a esperanga de um redentor
descendo dos céus, e é provavel que o redentor gnéstico seja uma “interpreta-
¢do radical do Jesus Cristdo nos termos da fé (gndstica) corrente”. Mais adian-
te, a literatura da com unidade de Qumran descobriu, no judaismo palestino,
uma seita que combinava uma atitude rigidamente judia diante da Lei com
um tipo de pensamento “protogndstico” com um dualismo ético distinto e
uma forte énfase sobre o “conhecimento” na salvagio. Uma das questdes mais
urgentes, na interpretacao biblica contemporanea, é a da natureza do judais-
mo pré?cristdo e da histéria do movimento gndstico como base para o enten-
dimento do Novo Testamento.

Diante do fato de o préprio Paulo afirmar que recebeu urna educagio teolégi-
ca rabinica antes de tornar-se cristdo, a abordagem correta pareceria aceitar
esta afirmagdo e interpretar o pensamento paulino, de acordo com um emba-
samento judeu. Porém, devemos ter em mente, nos pontos mais importantes,
a possibilidade de influéncias helenisticas ou gndsticas.
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PAULO COMO JUDEU. Esta hipé6tese de uma ascendéncia judaica nasce das
hipéteses teoldgicas subjacentes de Paulo. Ele era um monoteista inflexivel
(Gal. 3:20; Rom. 3:30) e rejeitava severamente a religido paga (Col. 2:8), a
idolatria (1 Cor. 10:14,21) e a imoralidade (Rom. 1:26 e ss). Ele menciona o
Velho Testamento como Sagrada Escritura (Rom. 1:2; 4:3), a Palavra de Deus
divinamente inspirada (II Tim. 3:16). O método de Paulo, de interpretagio
do Velho Testamento, o coloca na tradigdo do judaismo rabinico.

Como rabino judeu, Paulo partilhava inquestionavelmente da fé judaica e da
centralidade da Lei. Mesmo quando cristio, ele afirmou que a Lei é espiritual
(Rom. 7:14), santa, justa e boa (Rom. 7:12); e ele nunca questionou a origem
divina e a autoridade da Lei. A Lei, para um fariseu, era tanto a Lei escrita de
Moisés como as “tradi¢oes orais dos pais” (Gal. 1:14). O judaismo tinha per-
dido o sentido da revelacdo de Deus e a sua fala através da voz viva da profe-
cia. A doutrina judaica da revelacio centralizava todo o conhecimento de
Deus e sua vontade na Lei. O Espirito Santo havia partido de Israel com os
ultimos profetas, mas ndo era mais necessaria nenhuma palavra de Deus; tudo
estava contido na Lei. A teoria judaica tracava a tradicao oral a partir de Moi-
sés e da Lei escrita. Na Torah, a revelacido era completa e final. Uma revelacio
progressiva era desnecessiria e impossivel. Deus nao agia mais nos eventos
histéricos; um poderoso ato de Deus permanecia no futuro, quando ele mani-
festaria seu poder real para destruir seus inimigos, redimir Israel e estabelecer
definitivamente seu reino neste mundo.

Podemos determinar claramente, a partir dos escritos de Paulo como cristao,
que Saulo, o judeu, participava da esperanga judia da vinda do Messias, de
uma forma ou de outra, para destruir seus inimigos, redimir Israel e estabele-
cer o Reino de Deus; pois esta esperanga, que remonta aos profetas do Velho
Testamento, continuou sendo a estrutura basica do pensamento de Paulo co-
mo cristdo. As cartas de Paulo refletem o modo de expressdo que estava emer-
gindo tanto na literatura apocaliptica como na rabinica das duas eras: olam
hazzeh e olam habbah. A expressao completa s6 é encontrada em Efésios 1:21,
onde os dois séculos sucessivos designam o alcance do futuro sem fim. Con-
tudo, Paulo fala freqientemente deste “século” corno o tempo do mal e da
morte. A sabedoria deste século é incapaz de levar os homens a Deus (1 Cor,
2:6; 1:20) e tem que ser abandonada como caminho para a salvacdo (1 Cor.
3:18). Os homens que ocupam posicoes de poder, neste século, sdo tao cegos
a verdade de Deus como os sabios; em sua cegueira espiritual, eles crucifica-
ram o Senhor da gléria (1 Cor. 2:8). O “curso deste mundo” (Ef. 2:2), i.é, o
século identificado com o mundo, em sua condi¢do de queda, é caracterizado
por uma vida de autogratificacdo, em vez de obediéncia & vontade de Deus —
um estado que Paulo descreve como morte em delitos e pecados. Este século,
em sua rebelido contra o Deus vivo e em sua cegueira quanto ao trabalho re-
dentor de Deus em Cristo, é descrito como subserviente a Satandas, o deus
deste século (II Cor. 4:4).

Monergismo.com — “Ao Senhor pertence a salvagiao” (Jonas 2:9)
Www.monergismo.com




Este século chegara ao fim com o dia do Senhor (1 Tess. 5:2; II Tess. 2:2),
que para Paulo, era também o dia do nosso Senhor Jesus Cristo (1 Cor. 1:8; II
Cor. 1.14: Fil. 1:6), quando acontecera a parousia ou vinda de Cristo (1 Tess.
2:19; 11 Tess. 2?1: 1 Cor. 15:23), para terminar o “presente século mau” (GAl.
1:4). Exceto em Efésios: 1 1:21, Paulo nao fala da era futura como o século
vindouro”, mas fala freqiientemente, do Reino de Deus escatolégico (1 Cor.
6:9; 15:50; Gal. 5:21; Ef. 5:5; 1 Tess. 2:12; II Tim. 4:1, 18). O que isto signi-
ficava para Paulo estd claramente expresso em 1 Corintios 15:23?726. Signifi-
cava a destruicio completa de todo poder hostil a vontade de Deus, o altimo
dos quais é a morte. Cristo deve “reinar como um Rei” (basileuein, v.25) até
que sua meta redentora seja atingida. Nesta estrutura escatoldgica basica das
duas eras, divididas pelo Dia do Senhor, quando Deus livrara sua criacdo de-
caida de toda a desolacdo do mal e do pecado (Rom. 8:21), Paulo concorda
com a perspectiva do Velho Testamento que foi desenvolvida no judaismo
apocaliptico e encontrada também nos Evangelhos.

Como rabino judeu, zeloso pela Lei, Saulo estava igualmente entusiasmado
em exterminar este novo movimento religioso que exaltava a memoria de Je-
sus de Nazaré. O livro dos Atos localiza Paulo em Jerusalém de algum modo
participando na morte de Estévao (At. 7:58); e as proprias palavras de Paulo
demonstram que ele foi levado pelo fervoroso propésito de aniquilar o movi-
mento representado por Estévao (Gal, 1:13; 1 Cor. 15:9; Fil. 3:6). Este zelo
em perseguir ndo pode ser separado de seu zelo pela Lei. Este altimo era o
fundamento do primeiro. Para os fariseus, a Lei era tudo. O ministério de Je-
sus havia sido um desafio a tudo o que os fariseus representavam. Ele havia
quebrado a Lei, se associado liviemente aos homens que ndo observavam a
elaboragio escrita da Lei e alegava autoridade divina para desafiar o funda-
mento da religido judaica. Esta nova comunidade dos discipulos de Jesus era
feita de homens, como o préprio Jesus, ndo educados na tradi¢ao dos escribas,
que ignoravam a defini¢ao farisaica de retiddo (At. 4:13). A “defesa” de Este-
vao foi, com efeito, o repudio da Lei, pois tinha, como argumento, que a Lei
nunca havia gerado um povo submisso e obediente a Deus (At. 7:35 e ss).
Estes homens afirmavam que Jesus era, de fato, o Messias, e que eles eram o
povo do Messias. Ambas as afirmagdes tém que, obviamente, em premissas
judaicas, ser falsas.

A execucao, pelos inimigos odiados do povo de Deus, era uma total contradi-
¢do do messiado. O Messias “fard com que as nagoes pagas o sirvam em sub-
missdo;... e purificard Jerusalém, fazendo?a santa como antigamente” (Sal. de
Salomao 17:32). “E ele reunird um povo santo, que guiard em retidao” (Sal.
de Salomao 17:28). “Aqueles que caminham na retidio de Seus mandamen-
tos, na Lei que ele ordenou em que deveriamos viver. Os devotos do Senhor
viverdo nela para sempre” (Sal. de Salomao 14:1,2). Portanto, nem poderia
Jesus ser o Messias nem poderiam seus discipulos ser o povo do Messias. Se
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sua afirmacéo era vélida, todo o fundamento do judaismo, como uma religiao
da Lei, era invélido. Assim, a prépria existéncia da Igreja, com sua afirmagao
de ser o povo do Messias, era uma ameaga ao judaismo Saulo, o rabino, estava
seguro de que estava cumprindo a vontade de Deus mantendo?se firmemente
na Palavra de Deus, ao tentar exterminar este movimento.

PAULO, O CRISTAO. Algo aconteceu para realizar uma transformacio com-
pleta na opinido de Paulo. Ao tentar entender o que isto implicava, analisa-
remos os trés fatos mais caracteristicos em sua missao apostélica: ele procla-
mou o Cristo, que havia antes sido perseguido por ele; ele estava convicto de
que era sua missao particular levar o evangelho aos gentios; e ele pregou a jus-
tificagdo pela fé em contraste e sem levar em consideracdo os labores da Lei.

Até onde podemos determinar, a partir destes dados, esta inversio completa
de opinido ndo ocorreu como uma transformacio gradual, como resultado de
estudos, reflexdo, debate e discussdo, mas quase que instantaneamente, na
experiéncia do caminho de Damasco. A “conversao” de Paulo apresentou um
problema para o estudo histérico, que tenta explicar tal experiéncia em termos
de uma experiéncia humana familiar. Os trés relatos em Atos (9:1-9; 22:6-16;
26:12-18) discordam em detalhes, mas concordam em que Saulo viu uma luz
brilhante no céu, que ele caiu por terra, que ele ouviu uma voz, que se identi-
ficava como Jesus, e que ficou cego.” Algumas vezes tem, esta experiéncia, si-
do explicada em termos de um ataque epiléptico, mais freqiientemente em
termos da ruptura de um intenso conflito interior, que Saulo experimentava
como judeu. Romanos 7 tem sido interpretado, por estes estudiosos, como a
descricio do tumulto interno de Saulo sob a Lei. Exteriormente, ele era o
campedo orgulhoso, irrepreensivel, da Lei, mas, interiormente, estava imerso
em trevas e confusio. A conduta de Estévao, no martirio, mais o inquietou, e,
no fundo de seu coragio, quer em sua consciéncia quer em seu “ eu sub-
liminar” (Goguel), ele sabia que os cristaos estavam certos. Este conflito in-
terno chegou ao apice no caminho de Damasco, numa experiéncia visionaria,
que Paulo atribuiu ao Senhor, mas que hoje, entendemos em termos de psico-
logia religiosa. No entanto, a interpretacio psicoldgica é refutada pelo préprio
testemunho de Paulo, de que sua devocao a Lei era uma fonte de orgulho e
ostentacio (Fil. 3:4,7; Rom. 2:13,23), e estava reconstruida nao tanto em ba-
se de evidéncia textual como de suposta necessidade psicolégica. O préprio
testemunho de Paulo ndo pinta um fundo de angastia, desespero ou vacilacio,
em suas convicgoes judaicas. Sua conversao foi uma inversio abrupta de sua
atitude anterior perante Jesus, seus discipulos e a Lei; e muitos estudiosos tém
abandonado a explanacdo psicolégica e aceito o testemunho paulino, embora
nao possam explica-lo.

Quando se levanta a questdo: O que aconteceu realmente? O historiador tem
que transformar-se em te6logo ou simplesmente confessar ignorancia. O histo-
riador, como historiador, ndo tem categorias que possam permitir a ressurrei-
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cdo, ascensao e glorificagdo de Jesus nem a possibilidade de um tal ser glorioso
e santo para os homens na histéria. Nao ha, contudo, nenhuma explicagio
historica, i. €, explicagdo humana, da experiéncia de Saulo em Damasco. Ad-
mitir que ndo podemos tragar o embasamento psicolégico e ainda insistir que
¢ um processo psiquico é tomar a questdo como provada. Um historiador s6
pode dizer: “Temos que concluir que a experiéncia de Damasco transformou
em discipulo de Cristo um fariseu e perseguidor dos cristdos sem que se saiba
nada a respeito de qualquer tipo de transicdo.” No entanto, o mesmo estudio-
so segue, dizendo: “Aos olhos da fé, nao ha questdo exceto que a transforma-
¢do subita do inimigo dos cristdos em apdstolo de Cristo resultou de um tra-
balho especial de Deus, e que este feito de Deus foi experimentado por Paulo
ao, servir ao Senhor. Isto é tudo que podemos dizer sobre a conversao de Pau-

”

lo”.

A interpretagio existencial identifica a apari¢io de Cristo com o novo enten-
dimento de si. “A conversao de Paulo foi a decisao de abandonar todo o seu
auto-entendimento anterior, que foi chamado a questio pela mensagem crista,
e de entender sua existéncia renovada.” Certamente, Damasco significava um
novo entendimento da existéncia de Paulo e de seu relacionamento com Deus
e com o mundo; mas este novo entendimento nao €é o contetido da experién-
cia de Damasco, e, sim, o seu resultado. O reconhecimento de Jesus como o
Filho de Deus antecedeu a total inversao do entendimento anterior de Paulo
de si mesmo.

O préprio Paulo insiste que o que aconteceu em Damasco foi uma aparigio a
ele do Jesus ressurrecto, glorificado, que ele classifica como a aparicio de Jesus
durante os quarenta dias (1 Cor. 15:8). Ele, como os outros apdstolos, viu
Jesus o Senhor (1 Cor. 9:1). Ele recebeu uma revelacio de Jesus Cristo (Gal.
1:12).” Ao mesmo tempo que Paulo liga a aparicio de Jesus a ele as apari¢oes
dos quarenta dias, assinala algo de anormal a respeito da aparicao a ele, atra-
vés da expressdo: “como a um abortivo” (ektromati, 1 Cor. 15:8). Estritamente
falando, a palavra nao significa um nascimento tardio, mas um nascimento
prematuro, e contradiz formal-mente a expressio: “por derradeiro”. Contudo,
o termo pode ser geralmente entendido como designando um nascimento a-
normal, que, neste caso, aconteceu depois que Jesus parou de aparecer aos
outros discipulos. E da maior significincia a distincio que Paulo faz entre esta
apari¢do do Cristo ressurrecto e suas outras experiéncias extaticas (II Cor. 12).
A experiéncia de Damasco foi a mais recente e dltima aparicido de Cristo; ndo
¢ passivel de repeticdo, considerando?se que as revelagoes de II Corintios nao
eram experiéncias raras. Em Damasco, ele viu o Senhor; em suas visoes, ele
ouviu “palavras inefaveis, as quais nio é licito ao homem referir” (II Cor.
12:4). A conversao de Paulo ndo pode ser interpretada como a primeira expe-
riéncia mistica verdadeira de um grande Mistico. As tnicas alternativas reais
para a interpretacio da conversao de Paulo sio o agnosticismo - que nao ¢
solugdo - ou a aparicao real de Jesus Cristo aos seus sentidos no caminho para
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Damasco, que ¢ a interpretagdo do préprio Paulo. Nada, a ndo ser a certeza
da realidade da aparicdo de Jesus, poderia té-lo convencido de que Jesus res-
suscitou dentre os mortos, e era, portanto, o Messias e o Filho de Deus. Nada,
exceto o fato em si, pode, sob as circunstancias, ter em conta com justica sua
certeza.

“Conversao” nao ¢ a melhor palavra para descrever a experiéncia de Paulo,
visto que este termo, em nosso idioma, carrega uma grande bagagem psicol6-
gica. Além disso, Saulo nao foi convertido da descrenca a fé, do pecado a reti-
dio, da falta de religido a religido, nem mesmo de uma religido para outra,
uma vez que ele considerava o cristianismo o verdadeiro judaismo. Ele foi
convertido de um entendimento de retiddo para outro - de sua propria retidao
de obras para a retidao de Deus pela fé (Rom. 9:30 e ss.).” A aparigao de Jesus
provou, a Paulo, que a proclamacio crista estava correta; que Jesus havia-se
levantado dentre os mortos; que ele, portanto, tem que ser o Messias, e nio
apenas Messias, mas também o Filho de Deus (At. 9:20). Em todos os trés
relatos da conversao de Paulo, o exaltado Jesus identificou-se com os cristaos:
“Eu sou Jesus a quem tu persegues” (At. 9:5). Isto demonstrou que a Igreja,
que Saulo estava perseguindo era de fato o povo do messias Mas se um povo
que ndo observava a Lei como os fariseus, era descrito como povo do messias,
entdo a salvacio nao poderia ser encontrada através da Lei; ela tem que ser
dadiva do Messias. E seguia-se que, se a salvagio messiinica havia sido outor-
gada aos judeus a parte da Lei, entdo esta salvagdo tem que ser universal, em
seu escopo, e ser a dadiva de Deus a todos os homens. Eis aqui a l6gica inter-
na que subjaz ao apelo a Paulo para ser o apéstolo aos gentios, que lhe chegou
através do Jesus ressurrecto.

Imaginar que Jesus era realmente o Messias era revoluciondrio para a avalia-
¢do, por parte de Saulo, de todo o significado da Lei, pois foi o seu préprio
fervor pela Lei que o fez odiar os cristdos e o seu suposto Messias. Jesus nao
havia sido condenado por homens irreligiosos, imorais, mas por judeus cons-
cienciosos, devotos, que acreditavam estar defendendo a Lei de Deus. Foi o
melhor do judaismo que levou Jesus a cruz. Se o esforco de Paulo, de estabe-
lecer a retiddo através da Lei, o havia cegado para a verdadeira retidao de
Deus no Messias (Rom.10:3), entdo a Lei poderia ndo ser um caminho para a
retiddo. O judaismo tem que estar errado em entender a Lei como um cami-
nho para a retidao. Foi esta certeza que trouxe a Paulo a convicgdo de que
Cristo era o fim da Lei, como caminho para a retidio (Rom. 10:4). Assim,
toda a esséncia da teologia de Paulo - Jesus como o Messias, o evangelho para
os gentios, a justificacdo pela fé contra os feitos da Lei - esta contida em sua
experiéncia no caminho de Damasco.
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EIS QUE TUDO SE FEZ NOVO. A imaginacido de que Jesus era o Messias
prometido no Velho Testamento exigiu de Paulo uma revisdo em seu enten-
dimento da histéria da redencdo. Ele continuou a esperar pelo Dia do Senhor,
pela aparicao do Messias em poder e gléria, para estabelecer seu Reino escato-
légico. Paulo ndo abandonou o esquema judaico das duas eras e do cardter
mau da era atual (Gal. 1:4). Poderes demoniacos ainda se opéem ao povo de
Deus (Ef. 6:12 e ss.), que ainda esta sujeito ao mal fisico, a doenca (Rom.
8:35 e s.; Fil. 2:26 e s.) e a morte (Rom. 8:10). O mundo fisico ainda esta no
cativeiro da corrupcdo (Rom. 8:21), e o espirito do mundo da Sociedade hu-
mana, oposto ao Espirito de Deus. O mundo esta sob julgamento divino (1
Cor. 11:32). Os crentes ainda vivem no inundo e fazem uso do mundo (I Cor.
7:31), e ndo podem evitar a associagdo com os homens deste mundo (I Cor.
5:11). Obviamente, do ponto de vista da natureza, da histéria e da cultura, o
Reino de Deus permanece sendo uma esperanca escatolégica.

Ainda assim, se Jesus é o Messias e trouxe ao seu povo a salvagdo messidnica,
algo mudou. O Reino de Cristo ja tem que ser uma realidade presente, para
dentro da qual foi trazido seu povo, mesmo que o mundo nio possa ver (Col.
1:13). Seu reino esta presente, porque Jesus entrou, em algum sentido real no
seu reino messianico, e de fato, Paulo vé o reino messianico de Jesus comecar
com sua ressurreicao e exaltacdo. O seu reinado como Rei ndo comeca com
sua parousia e se estende ao telos (I Cor. 15:23-25). Entdo, quando j4 tiver ven-
cido todos os seus inimigos, ele entregara o Reino a Deus.

Estas novas implicagées do messiado de Jesus incluem uma modificacdo radi-
cal da visao de Paulo da Heilsgeschichte, que é uma partida radical do judaismo.
Dentro da histéria e do mundo tal qual este existiu no século antigo, os even-
tos redentores aconteceram, cujo carater essencial é escatolégico no sentido de
que em todo o pensamento anterior eles pertenciam a Era Porvir. Como pode
estar o Messias instalado em seu trono enquanto César rege o mundo? Con-
tudo, esta é a convicgdo de que Paulo partilhava com a comunidade crista
primitiva, cujas implicagoes ele entendeu melhor do que outros ja haviam fei-
to. Paulo viu claramente que a ressurrei¢do de Jesus era um evento escatologi-
co. A ressurrei¢ao dos mortos permanece um evento para o fim dos séculos,
quando a mortalidade serd substituida pela imortalidade (1 Cor. 15:52 e ss.).
No entanto, a ressurrei¢io de Jesus ndo significa nada mais que esta ressurrei-
cdo escatolégica que ja comecou.

Paulo faz um contraste entre a morte, que entrou neste mundo através de um
homem, e a ressurreicio dentre os mortos, que entrou neste mundo através de
um homem. A ressurreicio acontece em diferentes estigios: Cristo, as primi-
cias, é o primeiro estagio da ressurreicio; o segundo estagio consistird daque-
les que pertencerdo a Cristo na sua vinda (1 Cor. 15:21-23). O ponto impor-
tante aqui é que a ressurreicao de Cristo é o comeco da ressurreicio como tal,
e nao um acontecimento isolado. A ressurreicao de Jesus é de fato o comeco
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da esperanca escatoldgica. A ressurreicio dos mortos ndo serd mais um sim-
ples evento, a acontecer em determinada época no fim dos séculos; a ressur-
rei¢ao foi dividida em pelo menos dois estagios, o primeiro dos quais ja trans-
pirou. E porque a ressurrei¢do ja comegou que o homem em Cristo sabe que
ha uma ressurreigao para ele no futuro. O primeiro ato do drama da ressurrei-
¢do escatologica foi separado do restante da peca e retornou ao meio do pre-
sente século mau.

Esta interpretagdo tem suporte na expressao “as primicias” As primicias cons-
tituem o comeco da colheita em si. Embora nao sejam sinébnimas da colheita
em sua totalidade, as primicias sdo mais do que flores e folhas e frutos verdes;
elas sdo os frutos maduros, prontos para a colheita; e, porque sio as primicias,
sdo também a promessa e a garantia de que a colheita total acontecera breve-
mente. A ressurrei¢do dos crentes relaciona-se a ressurreicio de Jesus como a
colheita total, com os primeiros frutos da colheita. Sao idénticos em qualida-
de; a tnica diferenca é ser quantitativa e temporal.

De modo similar, Paulo descreve a vida no Espirito como uma realidade esca-
tolégica. O Velho Testamento encarava a expansao do Espirito sobre toda a
carne como um evento escatolégico, que seguiria o vindouro Dia do Senhor e
o julgamento messianico e a salvacio (Joel 2:28?732). Para Paulo, a experiéncia
total do Espirito Santo era um evento escatolégico futuro, associado a ressur-
reicao, quando os mortos em Cristo se levantarao com “corpos espirituais” (1
Cor. 15:44). Um corpo espiritual ndo é de modo algum um corpo feito de es-
pirito, mais que um corpo natural (psychikos) ¢ um corpo feito de psyché. O cor-
po natural é o destinado a experiéncia da vida humana (psyché); o corpo espi-
ritual serd um corpo tao infundido com o Espirito de Deus que d4 vida, que
serd um corpo imperecivel, glorioso, poderoso. Em outras palavras, o gozo to-
tal da vida do Espirito resultard na prépria transformacao da ordem natural
mortal da existéncia corporal, de modo que a mortalidade, a fraqueza, serdo
exterminadas na plenitude da vida eterna. A perfeita experiéncia do Espirito
significard a redencdo do corpo fisico (Rom. 8:23). E nesta base da dadiva es-
catolégica do Espirito Santo que Paulo interpreta a presente participacido do
Espirito. J4 temos “as primicias do Espirito” (Rom. 8:23). Aqui, a residéncia
do Espirito, como a ressurreigdo de Jesus, é o gozo inicial do evento escatol6-
gico, cuja plenitude ainda jaz no futuro.

Em outras partes, Paulo descreve este mesmo gozo escatolégico do Espirito
Santo em termos de um pagamento inicial. Deus nos selou com o Espirito
Santo prometido, o qual é o penhor da nossa heranga, para redencao da pos-
sessio de Deus, para o louvor da sua gléria” (Ef. 1:14; ver também II Cor.
1:22; 5:5). Aqui, fala-se do Espirito Santo como um arrabon, palavra que signi-
fica um pagamento ou garantia, dada para assegurar a consumacao de uma

transacdo. Um arrabon é uma promessa, mas ¢ mais do que uma promessa; é
também a realizacdo. E um dinheiro depositado, que tanto promete o paga-
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mento total no futuro como fornece um pagamento parcial no presente. Esta
¢ a dadiva do Espirito na era atual; é o depdsito ou pagamento, que é ao
mesmo tempo a garantia da heranca escatoldgica futura, que serd adquirida na
ressurreicdo. Aqui novamente é a dadiva escatoldgica dividida em duas por-
¢oes, a primeira das quais tornou-se experiéncia presente, mas cuja plenitude
permanece objeto de uma realizagio escatolégica futura. A ressurreigio € tan-
to histéria como escatologia; a vida do Espirito é tanto experiéncia como espe-
ranca; o Reino de Deus € tanto presente como futuro; a béngao da Era Vin-
doura permanece, em seu todo, objeto de desejo e esperanga; contudo, estas
proprias béncaos, em parte, retornaram a presente era demoniaca, por causa
das modificacoes da estrutura antitética e tornaram-se, em Cristo, 0s assuntos
da experiéncia crista atual.

A conversao de Paulo significou, para ele, a imaginagio de que, de certa forma
real, os eventos escatolégicos haviam comecado, mas dentro da histéria - den-
tro desta era demoniaca atual. O Messias deu inicio ao seu reino; a ressurrei-
¢do comecou; a dadiva escatoldgica do Espirito foi dada; contudo, a vinda do
Messias, a ressurreicdo e a salvagio escatolégica permanecem objetos da espe-
ranga. Esta convicgio exigiu uma modificagdo da estrutura de duas eras, pelo
menos para os crentes. Cristo deu-se a si mesmo para nos livrar deste presente
século mau (Gal. 1:4). Aqueles que estio em Cristo, embora vivendo neste
século, ndo devem mais se conformar a este século. Seus padroes e motivacoes
de conduta sdo diferentes: o poder transformador da dadiva escatolégica resi-
dente do Espirito (Rom. 11.1,2). Para o crente, os “fins dos séculos” chega-
ram (ta telé ton aionon, 1 Cor. 10: 11).

E possivel que esta expressio tnica seja usada precisamente para designar o
fato de que as duas eras - este século e o Século Vindouro - se sobreponham,
que a Primeira parte do Século Vindouro encontra-se com a altima parte do
século antigo, de modo que o periodo entre a ressurreigdo e as primicias seja
um periodo “entre os tempos”, ou melhor, um periodo que pertenga as duas
eras. Tele “designa os extremos das duas linhas, em um caso, o fim, no outro
caso, o comeco das duas eras.” Esta visao é bastante atraente e de fato corres-
ponde ao pensamento de Paulo. Contudo, visto que o contexto diz respeito ao
relacionamento da histéria do Velho Testamento para os cristdos, ¢ melhor
entender tele em seu sentido teleoldgico, em vez de em seu sentido temporal,
especialmente porque fele as vezes ¢ meramente um plural formal. A expressio
designa a época apresentada por Cristo como o tempo em que os séculos da
histéria encontraram sua plenitude. No entanto, a natureza desta Plenitude
consiste no fato de que o Messias veio e iniciou o seu reino, a ressurreigao
comegou e a dadiva escatolégica do Espirito foi derramada. O fato surpreen-
dente é que estes eventos escatolégicos ocorreram antes do Dia do Senhor,
antes da aurora do Século Vindouro, em meio ao presente século mau. E cor-
reto dizer do pensamento de Paulo como um todo, mesmo se nido de 1 Corin-
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tios 10:11: “De um modo surpreendente visivel somente pela fé, o fim do an-
tigo aéon e o inicio do novo sobreveio sobre a comunidade.”

Nao podemos concluir que Paulo interpretou este novo século como equiva-
ente a esperanca judaica dos Dias do Messias, que as vezes precedia o Século
lent d dos Dias do M d Sécul

indouro. Pelo contrario, Jesus tinha aparecido como o Messias antes dos
Vind Pel t tinh d M tes d
esperados Dias do Messias. Sua morte e ascensdao foram completamente im-
preditas na escatologia tradicional. Através da ressurreicdo de Jesus, os pode-
res do mundo sobrenatural, o Século Vindouro, estdo j4 obrando no mundo
criado. “Com a ressurreicao de Jesus, o mundo sobrenatural j4 havia comeca-
do, embora ainda nao se tivesse manifestado.”

O novo entendimento de Paulo, da histéria da redencio, esta resumido em II
Corintios 5:16, 17: “Por isso daqui por diante a ninguém conhecemos segun-
do a carne; e, ainda que tenhamos conhecido Cristo segundo a carne, contudo
agora ja nao o conhecemos desse modo. Pelo que, se alguém estd em Ciristo,
nova criatura €é; as coisas velhas ja passaram; eis que tudo se fez novo”. Por
causa da obra messianica de Cristo na cruz (v. 15 e 19), um novo tipo de exis-
téncia se abriu aos homens: a existéncia “em Cristo”. Isto significa existéncia
sob o dominio de uma nova ordem. O préprio conceito de novidade é escato-
logico. A perspectiva biblica vé o propésito redentor de Deus realizado em um
novo céu e uma nova terra (Is. 65:17; Apoc. 21: 1; II Ped. 3:13), com sua no-
va Jerusalém (Apoc. 3:12; 21:2), novo vinho, para a ceia escatolégica (Mar.
14:25), um novo nome para os redimidos (Apoc. 2:17; 3:12) e uma nova can-
¢do de redengao (Is. 42:10; Apoc. 5:9; 14:3). Esta redencao pode caber em
uma simples frase: “Eis que fago novas todas as coisas” (Apoc. 21:5; Is.
43:19). E afirmacio de Paulo de que em Cristo “o novo veio”, embora a anti-
ga era ainda ndo tenha passado.

A existéncia em o novo século acarreta um novo entendimento e interpretagao
de toda experiéncia humana. Antes de Paulo tornar-se cristdao, quando era um
rabino judeu, ele conhecia, kata sarka todos os homens. Seu ponto de vista,
seus valores, sua interpretagio dos outros homens eram meramente a partir
“de um ponto de vista humano” (RSV), de acordo com padroes carnais, mun-
danos, Este é um outro modo, por meio do qual Paulo descreve sua vida no
judaismo, uma vida segundo a carne. Como fariseu zeloso, Saulo estava cheio
de orgulho por causa de seu zelo pela Lei; ele se ufanava em sua retidao; ele
olhava com pena e repugnancia os impuros entre os judeus que negligencia-
vam a Lei (os am haaretz); ele odiava os gentios por sua idolatria e imoralida-
de. Ele até encarava Cristo a partir desta mesma perspectiva. Conhecer Cristo
kata sarka significava considera-lo um pretendente messianico blasfemo, que
transgredia a Lei de Deus como os fariseus a entendiam e que merecia ser exe-
cutado. Este conhecimento kata sarka refere-se ao tempo em que Paulo perse-
guia a Igreja, porque somente via Cristo com olhos judeus. Por causa de sua
experiéncia no caminho de Damasco, Paulo via, agora, as coisas de modo dife-
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rente. Ele agora sabia que Jesus é o Messias, o Filho de Deus, que inaugurou
uma nova era, que requeria de Paulo uma nova atitude diante dos homens.
Ele ndo os via mais como judeus e gregos, escravos e livres. Tais distingoes,
embora reais, ndo mais interessavam. Todos eles sio homens amados por
Deus, por quem Cristo morreu, a quem ele tem que levar as boas-novas da
novidade de vida em Cristo,

O CENTRO DA TEOLOGIA PAULINA. Havera algum conceito unificador, a
partir do qual a teologia de Paulo possa se desenvolver? As solugbes para este
problema tém, geralmente, se centralizado tanto na justificacio pela fé como
na experiéncia mistica de se estar em Cristo. Sob a influéncia da Reforma,
muitos estudiosos tém visto a justificacdo pela fé como a esséncia central do
pensamento paulino. Na erudicdo recente, tem-se instalado urna reagao con-
tra a centralidade da justificagdo. Wrede insistia que o todo da religido pauli-
na pode ser exposto sem mencao da justificacdo, a ndo ser que esteja na dis-
cussdo da Lei. Schweitzer, que redescobriu a importancia da escatologia para
Paulo, achava que a justificagdo pela fé como um ponto de partida levaria a
um mal-entendido a respeito de Paulo, e que esta doutrina era apenas uma
questdo secundaria. O conceito central era o mistico ser-em-Cristo concebido
em termos quase fisicos.” Andrews segue Sabatier, na descrigdo da justificagido
como uma “nogao judicial e inferior”, que faz com que seja dificil chegar a
uma idéia mais elevada e refinada da retidao que é concedida. Stewart nao
rebaixa a justificacdo tao radicalmente, mas encontra a verdadeira pista para o
entendimento do pensamento e experiéncia de Paulo em unido com Ciristo,
em vez de em justificagdo. Davies segue Wrede e Schweitzer, ao encarar a jus-
tificagdo apenas como uma conveniente polémica contra os judaizantes, que
pertence a periferia do pensamento de Paulo. A verdade central é encontrada,
pelo contrario, na consciéncia de Paulo, da vinda dos poderes da nova era,
cuja prova foi o advento do Espirito.

O entendimento de Paulo, esbocado acima, concorda com Davies, de que o
centro do pensamento paulino € a realizacdo da nova era de redencao, através
da obra de Ciristo. Certo estudioso da Reforma assinalou que ha perigo em se
fazer da justificagdo pela fé a doutrina central a saber, o perigo de privar a
mensagem de Paulo de sua “dindmica histérica redentora e de fazé-la um tra-
tamento atemporal da justificacdo individual. O centro unificador €, pelo con-
trario, a obra redentora de Cristo como o centro da historia da redencio. “O
tema bésico do Kérigma de todo o Novo Testamento é que o cumprimento da
redencdo histérica, que comecou com a vinda de Cristo, estd chegando.” A
teologia de Paulo é a exposicio dos novos fatos redentores; a caracteristica
comum, em todas as suas idéias teoldgicas, é o seu relacionamento com o ato
historico de Deus da salvacio em Cristo. O significado de Cristo € a inaugura-
cdo de uma nova era de salvagdo. Na morte e ressurreicio de Cristo, as pro-
messas da salvacio messidnica do Velho Testamento se cumpriram, mas den-
tro da era antiga. O novo veio dentro do alicerce do antigo; mas o novo tam-
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bém esta destinado a transformar o antigo. Portanto, a mensagem de Paulo ¢
tanto de uma escatologia realizada como futuristica.

Um entendimento adequado, a respeito da nova era em Cristo, oferece uma
solucdo para a tensio entre a justificagdo e o “misticismo” ou a nova vida em
Cristo, visto que nela ambos estdo incluidos. Mostraremos, mais adiante, que
a justificacio € essencialmente uma realidade escatolégica; mas, assim como a
dadiva escatolégica do Espirito foi dada dentro da histéria por causa da res-
surreigio e glorificacao de Cristo, também ocorreu o julgamento escatolégico,
em principio na morte de Cristo. Tanto a justificagio - a absolvigio através do
juiz justo - como a dadiva do Espirito Santo pertencem ao Século Vindouro,
mas tornaram-se objetos de experiéncia presente para o0 homem em Cristo.

Esta interpretacido de Paulo o coloca em posig¢ao de profundo Contraste com o
judaismo. Ele, como judeu, sentia que a revelagio estava incorporada em sua
totalidade na Lei. Nao se devia esperar nada mais de Deus, neste século alem
da Lei. Deus ja ndo estava mais ativo em auto-revelagoes, na palavra profética
historicos. A Lei sozinha era o foco de revelagdo. A experiéncia de Paulo no
caminho de Damasco fé-lo imaginar que a mensagem dos primeiros cristaos,
que ele havia tao rigorosamente rejeitado, era verdadeira, que Deus havia atu-
ado novamente, ao revelar-se a si mesmo e a sua salvacio, num evento histo-
rico? Jesus de Nazaré. Em resumo, Paulo encontrou uma nova compreensiao
da revelacdo; ou melhor, ele recuperou o entendimento profético da revelagao
como eventos libertadores divinos, interpretados pela palavra profética: “Pois
que Deus estava em Cristo reconciliando consigo o mundo” (II Cor. 5:19). A
conversao de Paulo representou uma recuperagao do sentido da histéria liber-
tadora, que o judaismo havia perdido. A sua experiéncia de Cristo levou-o a-
lém da lei Mosaica, para redescobrir a promessa feita a Abrado e ver seu cum-
primento recente nos eventos na pessoa e na obra de Jesus.

AS FONTES DO PENSAMENTO DE PAULO

A NATUREZA DE NOSSAS FONTES. Somos afortunados em ter uma subs-
tancial colecao de fontes primérias do préprio punho de Paulo. Nove, das tre-
ze tradicionais epistolas paulinas, sdo geralmente aceitas como auténticas,
hoje. Muitos estudiosos acham que Efésios nao foi escrita por Paulo, mas por
um discipulo posterior, em imitacdo a Colossenses. Os argumentos contra a
sua autenticidade nao sdo preponderantes. O problema das trés epistolas pas-
torais é mais agudo, pois o estilo literario desvia?se bastante do corpus pauli-
no conhecido, e a énfase doutrindria é completamente diferente daquela das
epistolas aceitas, especialmente em eclesiologia. Contudo, aqueles que rejei-
tam a autoria direta de Paulo geralmente admitem que as cartas contém mate-
rial paulino genuino. Visto que ha uma diferenca na énfase teol6gica, mesmo
que aceitemos a autoria basica de Paulo, nosso procedimento serd o de usar
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criticamente o material das pastorais. Far-se-do referéncias a esta literatura
quando apdia ou ilustre o uso de Paulo, mas as diferengas na énfase doutrina-
ria serdo assinaladas.

O estudante de Paulo depara-se com dificuldades distintas, quando tenta re-
criar seu pensamento teoldgico, pois as epistolas de Paulo ndo sio nem trata-
dos teolégicos nem produgdes literdrias formais, e, sim, uma correspondéncia
“aliterdria”, viva, pessoal, escrita com um sentimento profundo as congrega-
¢oes cristas, que, em sua maioria, foram fundadas pelo préprio Paulo. Alguns
estudiosos descontaram, por isso, a importancia do elemento teolégico em
Paulo, descrevendo-o como um génio religioso, em vez de teélogo. Enquanto ¢é
obviamente verdadeiro que Paulo ndo deixou a Igreja uma teologia sistemati-
ca, e nao pode ser chamado de teélogo sisteméatico, no sentido de que ele de-
liberadamente tentou trabalhar um sistema consistente, equilibrado, coerente,
como um teblogo moderno, ¢ igualmente verdadeiro que ele era uni teélogo
em suas origens judaicas, e tentou claramente elaborar as implicagoes da obra
libertadora de Deus em Ciristo, até onde as necessidades de suas igrejas o exi-
giam. Nao podemos, portanto, falar da teologia de Paulo como um sistema
abstrato, teorético, especulativo; mas podemos reconhecer como teologia pau-
lina como uma interpretacao do significado da pessoa e da obra de Cristo em
sua importancia prética para a vida cristd, tanto individual como coletiva. E,
pois, inadequado distinguir entre a teologia de Paulo e sua religido, como se a
primeira fosse especulativa, e a segunda, pratica. Para Paulo, a teologia e a
religido sdo inseparaveis. Paulo era um pensador teoldgico, para quem os con-
ceitos teolégicos eram fatos a respeito de Deus, do homem e do mundo, que
descreviam a desavenca do mundo com Deus e a obra de Deus em Cristo em
trazer o mundo de volta para si.

O fato de que as epistolas de Paulo sdo correspondéncia ad hoc, geralmente
extraida de situagoes especificas nas igrejas paulinas, coloca alguns obstaculos
em nosso estudo de seu pensamento, sendo que o principal deles é nao termos
o pensamento completo de Paulo. Muitos estudos a respeito de Paulo tém
sido trabalhados a partir da hipétese implicita de que suas cartas registram
todas as suas idéias, e quando algum assunto importante nao foi discutido,
supunham que ndo havia lugar para ele no pensamento de Paulo. Este é um
procedimento perigoso; o argumento do siléncio s6 deveria ser empregado
com muito cuidado. Paulo discute muitos assuntos apenas porque uma neces-
sidade particular numa dada igreja requeria sua instrug¢do. A Epistola aos Ro-
manos ¢ a anica que nio foi escrita para lidar com, uma necessidade local par-
ticular. Paulo escreveu esta carta na expectativa de uma visita a Roma (Rom.
15:22,33) e isto é o que temos de mais préximo para uma declaracdo equili-
brada de sua mensagem. Contudo, ndo é claramente um esboco completo,
apenas o cerne de seu evangelho. Praticamente nada é dito sobre a igreja. A
escatologia s6 aparece em referéncias casuais. Ocorrem importantes alusoes a
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pessoa de Cristo (por ex., 1:3,4), mas ha uma falta de qualquer discussao so-
bre Cristo similar a de Fil. 2.

Este contexto vivo, histérico, dos escritos de Paulo leva a algumas das mais
dificeis questoes, na discussido teoldgica contemporanea. Nunca saberiamos
muito a respeito do pensamento de Paulo sobre a ressurreigio, se esta verdade
nao houvesse sido questionada em Corinto. Poderiamos concluir que Paulo
nao conhecia a tradicdo da Ceia do Senhor, se nao tivesse ocorrido corrupgao
na congregacido corintia. Em outras palavras, podemos dizer que devemos,
qualquer que seja o entendimento que temos do pensamento de Paulo, aos
“acidentes da histéria”, que exigiram que ele lidasse com varios problemas,
doutrinais e praticos, na vida das igrejas.

O resultado é que certas questdes nunca foram levantadas e nunca trouxeram
a tona a reagdo de Paulo. Paulo nunca discute o que pensa a respeito do des-
tino dos maus. Ele tem muito a dizer sobre o destino daqueles em Cristo que
compartilhardo da semelhanca da ressurreicio de Cristo, mas somente porque
os tessalonicenses estavam confusos a respeito do destino dos crentes que
morressem antes do retorno do Senhor (1 Tess. 4:13) e porque alguns, em
Corinto, negavam a ressurreicio do corpo (1 Cor. 15:12). Contudo, o destino
daqueles que ndo estio em Cristo nunca tornou-se uma questido importante.
Quio mais completo poderia ser nosso conhecimento da escatologia paulina
se, em uma de suas igrejas, um grupo de conversos da sinagoga tivesse levado
consigo para a sua fé cristd a crenca, tida por alguns judeus, de que um tipo
de fogo purgatorial, purificador, esperava os homens que tivessem sido apenas
moderadamente maus, e que um tal modo de salvagdo depois da morte seria
vélido para aqueles que nao haviam ainda ouvido falar e, portanto, nio tives-
sem

rejeitado a salvagio oferecida em Cristo.

Uma questdo de vital importancia para o criticismo moderno aparentemente
nunca tornou-se problema nas igrejas paulinas — nomeadamente, a questio da
carreira histérica de Jesus. A partir do relativo siléncio acerca de Jesus, os ted-
logos existencialistas concluiram que Paulo fez pouca referéncia a Jesus, por-
que sabia realmente pouco a respeito dele e nao tinha

acesso a tradicdo evangélica sobre a vida de Jesus. Contudo, o fato de que
Paulo nao cita extensivamente a tradicdo evangélica nao significa que ele des-
conhecesse tal tradicdo, mas apenas que o uso de tal tradi¢do nunca se tornou
necessario. Os fatos do ministério terreno de Jesus, suas doutrinas e obras po-
derosas, até mesmo seu carater e personalidade, ndo eram uma parte necessa-
ria da mensagem paulina de redengio, e a validade de qualquer tradi¢do com
que Paulo estivesse familiarizado nunca foi questionada. No entanto, pode-
mos teorizar que, se um determinado nimero de discipulos do Mestre Qu-
mraniano da Retidao tivesse aceitado o evangelho, mas tivesse perpetrado a
doutrina nas igrejas paulinas de que Jesus havia passado alguns de seus “anos
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de siléncio” em Qumran, e, como supéem alguns estudiosos modernos, que
ele era ou a propria reencarnacdo do Mestre da Retidido ou deveria realmente
ser identificado com o Mestre, entdo ¢ bastante provavel que encontrassemos,
nas cartas de Paulo, uma correcio de tais opinides erroneas e uma informagao
consideravel a respeito da vida histérica e da pessoa de Jesus. Mas tais ques-
toes nunca foram levantadas, e Paulo mantém-se silente. Somente podemos
reconstruir o pensamento de Paulo a partir de suas idéias expressas; o siléncio
nao significa ignorancia.

Outro problema que se depara com o intérprete moderno € a falta de enqua-
dramento histérico para muito do que Paulo diz. Em uma de suas primeiras
cartas ele fala em termos muito enigmaticos a respeito dos eventos que prece-
derdo o Dia do Senhor: uma apostasia, um homem do pecado sentado no
templo do Senhor, um obscuro poder restritivo a ser removido (II Tess. 2:3 e
ss.). No meio desta frustrante passagem, estd o comentario: “Nao vos lembrais
de que eu vos dizia estas coisas quando ainda estava convosco?” (v.5). O exe-
geta moderno ndo consegue reconstituir este embasamento de ensinamento
oral, e o que pode fazer é apenas um pouco mais do que especular o que as
palavras de Paulo realmente queriam dizer. Tais referéncias enigmaticas, co-
mo o batismo pelos mortos (1 Cor. 15:29) e as instrucoes de Paulo as virgens
(1 Cor. 7:36 e ss.) tém que permanecer probleméticas, sem um enquadramen-
to histérico.

A ATITUDE DE PAULO PARA COM SUA PROPRIA MENSAGEM. Até a-
gora temos falado simplesmente a partir de um Ponto de vista histérico, avali-
ando o pensamento de Paulo como o fazemos com o de qualquer antigo. Esta
abordagem ndo pode ser evitada, porque as fontes do pensamento de Paulo
sao situagoes completamente histéricas e tém que ser estudadas neste contex-
to. O método “texto de prova” para interpretar as cartas de Paulo, que as en-
cara como revelagoes diretas do Poder de Deus, que fornecem, aos homens
verdades eternas, atemporais, que apenas precisa ser sistematizado para pro-
duzir uma teologia completa, obviamente ignora os meios pelos quais Deus
tem-se satisfeito em dar aos homens a sua Palavra. Reconhecidamente as car-
tas e os pensamentos de Paulo podem ser estudados com, nada mais que um
segmento da histéria religiosa antiga. Isto, contudo levanta a questdo: Com
que direito podemos falar de uma teologia paulina? Serd a teologia apenas
uma disciplina descritiva do que acreditavam os primeiros cristaos, ou terd
Deus se satisfeito em usar Paulo como o instrumento individual destacado na
igreja antiga, para comunicar a verdade peremptoéria e libertadora?

H4 poucas davidas a respeito de como Paulo responderia a esta pergunta, pois
suas cartas refletem um senso de autoridade, a luz da qual tem-se que ler todo
o pensamento de Paulo. Ele afirma que um entendimento da mente e da von-
tade de Deus em nivel puramente humano estd préoximo da arrogincia. Ao
lidar com a questdo do casamento, ele coloca sua prépria autoridade em um
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nivel igual ao do préprio Senhor (I Cor. 7:10,12). Ele advertiu os corintos,
afirmando que aqueles, entre eles, que se consideravam pessoas espirituais, i.
é, aqueles que eram guiados pelo Espirito de Deus, tinham que reconhecer
que o que ele estava lhes escrevendo era a prépria vontade de Deus. Se al-
guém nao reconhecer este fato, Paulo pronuncia o juizo de que esta pessoa
nao serd reconhecida (I Cor. 14:37 e s.), provavelmente querendo dizer que
esta pessoa nao ¢ realmente reconhecida poér Deus. Ele proclama sua autori-
dade (II Cor. 10:8) e se coloca acima e contra outros mestres em Corinto, por
causa de seu conhecimento da vontade de Deus (II Cor. 11:6). Ele amaldicoa
qualquer que pregue o evangelho em desacordo com sua mensagem (Gal. 1:6
e ss.): Ele instrui os tessalonicenses, afirmando que qualquer membro da con-
gregacdo que nao se submeter as suas instrucoes tem que ser excluido da co-
munidade (II Tess. 3:14). Ele espera que sua autoridade seja reconhecida e
obedecida, e suas muitas regras, obedecidas (II Cor. 2:9; 8:8), e alimenta a
conviccdo de que Deus eventualmente mostrara, até aqueles que discordam
dele, que ele esta certo (Fil. 3:15).

Interpretado puramente em termos de conduta humana, Paulo parece de fato
ser “ilimitadamente severo para com seus oponentes”, falar com uma grosseria
fanética, “mostrar um classico exemplo de intolerancia”. Contudo, esta carac-
terizagdo sobrenatural ignora o fato de que Paulo escreve com autoridade nio
como um individuo em particular, mas com a consciéncia de haver sido cha-
mado por Deus para uma posicao de autoridade apostoélica. Ele esta conscien-
te de que a Palavra de Deus lhe foi confiada e que ele foi transformado no
porta?voz do Cristo glorificado. Ele estd ciente da diferenga entre a vontade
de Deus e suas préprias opinides (I Cor. 7:6,25; II Cor. 8:10), ainda que te-
nha a orientagio do Espirito Santo em suas opinides particulares (I Cor.
7:40).

PAULO, O APOSTOLO. O senso de autoridade de Paulo nio ¢é particular-
mente seu, mas foi-lhe conferido, como apoéstolo, pelo Senhor. Jesus escolheu
doze de seus discipulos para estarem particularmente préximos a ele, e os
mandou partilhar da mesma missdo e mensagem em que estava engajado. O
uso da palavra apoéstolos, para os doze, nos Evangelhos (Mar. 6:30) designa
sua fung¢do como aqueles enviados Por Jesus (Mar. 3:40) e ainda ndo é um
titulo. Na igreja antiga, os doze apdstolos constituiam um colegiado de lideres
oficiais na igreja. Nao podemos reconstruir a situagio histdrica exata, mas pa-
rece claro que o circulo dos apdstolos foi aumentado, para incluir outras pes-
soas determinadas, como Tiago, o irmio de Jesus (Gal. 1:19), Andronico e
Janias (Rom. 16:7), possivelmente Silvano (1 Tess. 1:1; cf. At. 17:10), Barna-
bé e Paulo (At. 14:12,14). Esta claro também que outros homens, que se dizi-
am apostolos, tentaram se opor a obra de Paulo em Corinto (II Cor. 11:5, 13;
12:11), mas Paulo nega suas reivindicagoes a posigio.
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E como apéstolo que Paulo reivindica uma alta autoridade. Sua experiéncia
no caminho de Damasco nao apenas o fez reconhecer Jesus como o Messias
ressuscitado e glorificado; ela também conteve um chamado de Deus para ni-
na missao particular. Este fato estd registrado nos relatos da conversio em
Atos (9:15, 16; 22:15; 26:17,18) e é confirmado pelas préprias palavras de
Paulo. Deus o havia separado, antes de nascer, para pregar o evangelho aos
gentios (Gal. 1.15 e s.). A consciéncia do cumprimento de uma missio orde-
nada por Deus estd em toda a sua correspondéncia. Ele era o apdstolo aos
gentios e ampliou seu ministério para incitar a fé também nos judeus (Rom.
11:13). Ele tinha uma incumbéncia que nao escolhera para si e que colocava
sobre ele a inevitavel necessidade de pregar o evangelho (1 Cor. 9:16 e s.).
Ap0s sua primeira missdo entre os gentios, quando seu evangelho foi desafia-
do pelos judeus, o apostolado de Paulo aos gentios foi reconhecido e aprovado
pela igreja em Jerusalém, incluindo os outros apoéstolos - Tiago, Pedro e Joao

(Gal. 2:7-9).

Como apostolo, Paulo ndo mantinha urna autoridade exclusiva, mas uma au-
toridade que dividia com os outros apéstolos. O fator sem par, no apostolado
de Paulo, foi sua missao distintiva para com os gentios. Em suas listas de lide-
res nas igrejas, Paulo citou apdstolos em primeiro lugar (1 Cor. 12:28; Ef.
4:11). As qualificacbes primarias de um apéstolo eram que ele fosse testemu-
nha ocular da ressurreicio (At. 1:22, I Cor. 9:1) e que recebesse um chamado
distinto e incumbéncia do Senhor. Um apéstolo tem a fungdo basica de ser
um delegado do Cristo ressurrecto, indo como seu representante e em sua au-
toridade. Esta idéia de um representante autorizado vem da instituicio judai-
ca de sheluchim ou mensageiros autorizados, representando uma pessoa ou
grupo de pessoas. Um representante de um homem (shaliach) tem que ser
considerado como o préprio homem.” Este mesmo conceito de representagio
autorizada aparece em Mateus 10:40: “Quem vos recebe, a mim me recebe”; e
estd implicito em Marcos 6:11, onde Jesus diz, aos doze, para sacudirem o p6
que estiver sob os seus pés, em testemunho contra aqueles que ndo os recebe-
rem. Assim, os apéstolos sdo representantes pessoais do Cristo glorificado,
chamados e incumbidos, por ele, para, em sua autoridade, pregarem o evange-
lho e fundarem igrejas. “Chamado para ser apdstolo” é ser “separado para o
evangelho de Deus” (Rom. 1:1). Ser o apdstolo é também ser pregador (kéryx,
I Tim. 2:7; II Tim. 1:11). Como pregadores do evangelho, os também funda-
ram igrejas. Paulo lembra, aos corintios, que ele precisava de cartas de reco-
mendacdo para estabelecer sua autoridade apostélica, como certos mestres
recentes, que haviam ido para Corinto, diziam ter. Estes mestres sio rotula-
dos, por Paulo, como “falsos apéstolos” (II Cor. 11:13), pois tudo que tinham
eram cartas humanas, mas nenhum chamado direto de Cristo. Paulo tinha tal
incumbéncia sagrada, e em vez de cartas humanas, a prépria igreja cm Corin-

to era uma carta de recomendacio, que confirmava sua chamada apostdlica
(I Cor. 2:17-3:3).
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Uma outra evidéncia do apostolado sdo os “sinais de um apéstolo” (II Cor.
12:12) ?a evidéncia de feitos que apdiam as palavras de um apéstolo demons-
trando o poder do Espirito Santo através de sinais e prodigios (Rom. 15: 19;

Gal. 3:5).

Enquanto Paulo estd consciente de compartilhar da autoridade apostolica (e-
vousia, I Cor. 10:8; 13:10), este ndo ¢ um poder arbitrario ou automatico, que
fez com que os apdstolos se tornassem oniscientes e infaliveis.” Ja vimos que o
proprio Paulo estd consciente de uma diferencga entre suas préprias opinioes e
a palavra peremptéria do Senhor. O conflito declarado de opinides entre dois
apostolos - Paulo e Pedro (Gal. 2: 11 e ss.) ilustra que até mesmo um apdstolo
pode agir contra suas melhores convicgoes (Gal. 2:7?79; At. 15:7 e ss.). Além
disso, a autoridade dos apdstolos parece ter sido exercida mais a nivel moral e
espiritual, e nao haver sido incorporada nas estruturas legais e institucionais.
A autoridade incorporada no apostolado era uma autoridade a que os préprios
apostolos estavam sujeitos. Sua autoridade era a do préprio Deus (1 Tess.
2:13), mas eram eles préprios sujeitos a Jesus Cristo (1 Cor. 4:1). A autorida-
de apostélica ndo era uma autoridade sob o controle dos apdstolos ou a sua
disposicao; eles eram controlados pela autoridade do Senhor ressuscitado e de
seu Espirito. A marca de Um falso apoéstolo € o fracasso na devogao exclusiva
a Cristo. A busca de ocasido toma o lugar do servico desinteressado (II Cor.
11:12). Tais homens se gloriam em sua posicio (II Cor. 5:12), e assim exal-
tam seu apostolado, que Paulo ironicamente chama de “excelentes ap6stolos”
(Il Cor. 11:5; 12:11). Eles se louvam, comparando-se favoravelmente com
outras Pessoas (II Cor. 10:12) e sao arrogantes, frivolos e gananciosos (II Cor.
11:20). 21 Um verdadeiro apdstolo, embora portador de autoridade divina,
nao tem dominio sobre a fé de suas igrejas (II Cor. 1:24), ndo se exalta a si
mesmo, mas prega Cristo como servo daqueles a quem administra (II Cor.
4:5). A autoridade supriria estd tdo assentada no evangelho que nem mesmo
um apostolo pode proclamar um outro evangelho (Gal. 1:6). Portanto, até os
apostolos estdo, de modo real, sob o juizo da Igreja. Os crentes nio sio escra-
vos dos apostolos (1 Cor. 7:23; II Cor. 11:20); os apoéstolos sao servos de
Cristo. administradores dos mistérios divinos (1 Cor. 4:1) e escravos das igre-
jas (II Cor. 4:,5). A autoridade investida nos apdstolos nio €, portanto, uma
autoridade externa, mundana, que possa ser arbitrariamente controlada; ela s6
pode ser reconhecida por aqueles que sio iluminados pelo mesmo Espirito que
concede aos apdstolos sua autoridade (1 Cor. 14:37). Portanto, o modo de
Paulo de se recomendar a si mesmo como apéstolo nao apela a autoridade
externa, mas a consciéncia de seus ouvintes (II Cor. 4:2). Assim, Paulo exerce
sua autoridade ndo para adquirir submissdo a sua lideranca sobre as igrejas,
mas para buscar uma comunhao com elas.

OS APOSTOLOS E A REVELACAO. No estudo da teologia paulina, o mais
importante aspecto de seu senso de autoridade apostdlica é a consciéncia de
ser o agente da revelacio. Uma declaracio classica é a de Romanos 16:25,26,
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onde ele fala de meu evangelho e a pregacao de Jesus Ciristo... a revelacido do
mistério guardado em siléncio desde os tempos eternos, mas agora manifesto
e, por meio das escrituras proféticas, segundo o mandamento do Deus eterno,
dado a conhecer a todas as nacoes para obediéncia da fé¢”. “Mistério”, em o
Novo Testamento, particularmente em Paulo, tornou-se uma palavra técnica,
associada com a revelacdo divina. Sua procedéncia nio ¢ a das religides de
mistério gregas de ritos esotéricos ou ensinamentos revelados somente aos
iniciados no culto, pelo qual se tornam perfeitos (teleios) ou espirituais (pneu-
matikos). A procedéncia é encontrada no conceito de Deus do Velho Testa-
mento, revelando seus segredos aos homens — um conceito que foi posterior-
mente desenvolvido na literatura judaica.” Esta passagem nos dd um enten-
dimento claro do uso feito da palavra mistério em o Novo Testamento. E pra-
ticamente sinonima de evangelho e da proclamagao de Jesus Cristo, mas colo-
cada na perspectiva do propésito geral de libertagio de Deus. E a salvagio
divinamente dada, que, embora pretendida Por Deus ha muito tempo, esteve
escondida dos homens até a hora certa, quando foi revelada em Jesus Cristo e
proclamada a todas as nacées. E, Pois, um segredo divino, mas designado por
Deus para sua revelacio um segredo aberto.”

Na solugao de problemas na igreja corintia, Paulo deixou claro que o mistério
corno revelacdo envolve trés elementos: o fato na histéria de Jesus, o crucifi-
cado, sua ressurreicao e exaltacio como o Senhor crucificado, e o significado
redentor de Jesus Cristo crucificado, ressuscitado e exaltado. Dissensoes e es-
pirito partidario surgiram entre os nomes de certos lideres cristdos, que tenta-
ram separar a igreja. Apolo, um alexandrino eloqiiente e bem treinado, foi pa-
ra Corinto, depois de Paulo haver fundado a igreja, e 14 exerceu um ministério
efetivo (At. 18:24-19:1). Aparentemente, os cristdos judeus chegaram da Pa-
lestina reivindicando lagos especiais com a igreja mae em Jerusalém, onde Pe-
dro havia sido o primeiro lider. Os corintios se alinharam ao redor destes va-
rios mestres, alguns mantendo sua lealdade a Paulo, outros preferindo a elo-

qiéncia de Apolo e ainda outros gabando-se de uma suposta superioridade de
Pedro (1 Cor. 1:10-12).

Uma andlise da linguagem de Paulo, ao refutar o problema em Corinto, sugere
que estava influente, nestas divisoes, tinha distorcdo do evangelho, feita por
certos mestres de tendéncias pneumético — gnosticistas, que clamavam orgu-
lhosamente acesso a tinja sabedoria que assegurava uma salvagao aperfeicoada
(teleioi, 1 Cor. 2:6) e uma qualidade de espiritualidade (pneumatikoi, 1 Cor. 11)
que os levava a pronunciar a indiferenga a carne. Este conhecimento esotérico
levava a indiferenga insolente aos escriapulos dos ndo-iluminados (I Cor. 8:1).
A libertagdo da carne expressava-se de duas maneiras diferentes. Ambas atra-
vés da negligéncia e da negagio. “Todas as coisas me sio licitas” (1 Cor. 6:12)
expressava a liberdade destes pneumatikoi; e, como mostra claramente o con-
texto. Entendia-se que esta liberdade permitia uma indulgéncia sem embara-
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cos dos apetites do corpo, incluindo a corrupgio sexual. A mesma indiferenca
poderia levar a uma negacdo da ressurreicdo do corpo (1 Cor. 15).

Ao corrigir esta distor¢do do evangelho, Paulo quase mostra tornar-se uma
espécie de gndstico. Embora ele fale desdenhosamente destes sdbios pneumati-
koi, rotulando tal sabedoria de loucura (I Cor. 1:20), ele afirma que ha uma
sabedoria de Deus conhecida pela teleios crista, inatingivel e inconcebivel pelos
homens, mas revelada pelo Espirito de Deus (1 Cor. 2:6210). E uma sabedoria
que o “nao — espiritual” (psychikoi) nao pode receber, mas que é conhecida a-
penas pelos verdadeiros pneumatikoi (1 Cor. 2:14-16). Em contraste com os
pneumatikoi estio ndo apenas os homens que nio tém o Espirito — mas tam-
bém os sarkikoi (1 Cor. 3:1 e ss.). Isto parece querer dizer que os pneumatikoi,
ou teleioi, no pensamento de Paulo, sio um grupo especial de cristdos avanca-
dos, que, como Paulo, tém acesso aos mistérios de Deus, que estdao ocultos
tanto dos psychikoi como dos sarkikoi. Isto, contudo, nao é o que Paulo quer
dizer. Os sarkikoi, na verdade, agem como homens desta era, estando apenas
parcialmente iluminados pelo Espirito, porque substituem pela verdadeira so-
phia de Deus uma sophia tou aionos toutou humana. No entanto, nao sio sarkikoi
porque ndo receberam o Espirito, mas porque, embora tenham o Espirito, ndo
agem como ele. Esta deficiéncia € ética e moral. Paulo nao podia trata-los co-
mo pneumatikoi, i é, como os guiados pelo Espirito, mas como bebés (nepioi),
contudo, bebés que estdo em Cristo (1 Cor. 11). Os crentes maduros preser-
vardo a unidade de Cristo, e nao serao prontamente levados ao citime, disputa
e lealdade partidaria. Em outras palavras, os pneumatikoi nao sio um circulo
esotérico, iniciado em segredos internos especiais da verdade espiritual; eles
sdo simplesmente crentes maduros (teleioi), que entendem o significado da
cruz e vivem consistentemente com esta verdade. O fato basico do evangelho
¢ a crucificacdo de Jesus. O evangelho é a mensagem da cruz (1 Cor. 1:17), a
Unica mensagem que Paulo pregou entre eles (1 Cor. 2:2). Contudo, a cruz
nao é um mero evento historico; como tal é loucura e escindalo (1 Cor. 1:23).
Tanto para os judeus como para os gregos, a idéia de que um homem execu-
tado como um criminoso comum, sofrendo uma morte degradante e humi-
lhante, poderia ter algo a ver com a sabedoria divina e a salvacao, era loucura.

Precisamente neste ponto, no entanto, foram revelados a sabedoria e o poder
de Deus. Deus, em sua sabedoria, usou a profundidade da humilhagio e da
degradacdo como meio de salvagdo. Este ¢ o significado da cruz, determinado
por Deus séculos antes (1 Cor. 2:7), oculto na mente e no coracido de Deus,
mas agora revelado na proclamacido da mensagem do evangelho. Este signifi-
cado redentor da cruz, embora abertamente proclamado (I Cor. 1:17,23), ¢,
numa perspectiva puramente humana, uma tal loucura, que os homens, sem a
ajuda do Espirito, ndo podem aceitd-la ou reconhecer sua veracidade. Mas
aqueles que créem sio iluminados pelo Espirito Santo para verem na cruz a
salvacdo divina (1 Cor. 1:21,24), como anunciada na proclamagao apostdlica.
Os eventos na realizacdo da salvagdo sdo o propodsito de Deus oculto através
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das eras, o fato histérico da crucificacdo de Jesus, a revelacdo do significado
redentor da cruz no Kerygma apostolico, a iluminagio pelo Espirito, em res-
posta crente a proclamacao, acarretando em salvacao.

O evangelho e, portanto, a proclamacao do fato histérico e o significado re-
dentor da cruz, que inclui as béncdos tanto presentes como futuras. O homem
nao pode conceber que coisas maravilhosas Deus preparou para aqueles que o
amam; mas Deus revelou as béncios que esperam a consumagao escatolégica,
pois elas estao implicitas na cruz (1 Cor. 2:9,10). Assim, embora Paulo faca
uso da linguagem dos corintios pneumadticos, sua teologia se opde as opinides
dos cultos misticos e gnésticos e permanece na corrente do pensamento apo-
caliptico judaico.

O senso de autoridade de Paulo vem de sua consciéncia apostdlica de ser o
Portador da revelagao, i. é, da palavra dada por Deus, que descerra o signifi-
cado da cruz e revela que um evento histdrico é o que realmente ¢, a saber, a
revelagdo da sabedoria e do poder de Deus. O fato da revelacio através dos
apostolos é explicitamente pronunciado em Efésios. O “mistério de Cristo”, i.
¢, o proposito divino que foi alcangado na vinda de Jesus Cristo (Col. 4:3),
nao foi levado ao conhecimento dos homens em geragoes anteriores, mas ago-
ra foi revelado aos santos apdstolos e profetas pelo Espirito (Ef. 3:5). O aspec-
to particular da revelagio, aqui, na mente de Paulo, é o fato, ndo revelado pe-
los profetas do Velho Testamento, de que a salvagdo dos gentios envolveria a
criagdo de “um novo homem” (Ef. 2:15), pela incorporagio dos judeus e gen-
tios no campo comum da graca divina, como membros do corpo de Cristo. A
revelagdo desta verdade veio a Paulo em sua conversao, quando foi trazido,
pela chamada divina, ao circulo dos apdstolos (Ef. 3:3). A revelacido concedida
aos apostolos e profetas nao tinha como propésito a criacio de um circulo de
elite de homens elevados acima das fileiras de crentes; os apdstolos sdo recipi-
entes da revelacdo, que eles, por sua vez, demonstrarao “a todos qual seja a
dispensacdo do mistério que desde os séculos esteve oculto em Deus” (Ef.
3:9). Assim, Paulo pode também dizer, sem inconsisténcia, que o mistério,
oculto por séculos e geragoes, “agora foi manifesto aos seus santos” (Col.
1:26). Os apoéstolos sdo os “ministros” (oikononoi) dos mistérios de Deus I Cor.
4:1), e receberam o “sagrado oficio” (oikonomian tou theou), a fim de trazerem a
palavra de Deus a sua conclusdo (plerosai), ao fazé-la completamente conheci-
da (Col. 1:25, RSV; cf. Rom. 15: 19).

O método da revelagdo nao pode ser reduzido a um tnico padrao. Para o pro-
prio Paulo, a revelacdo de Jesus Cristo (Gal. 1:12,16), no caminho de Damas-
co, foi uma experiéncia sem par, a ser distinguida das freqiientes experiéncias
extdticas, que ele também chama de “revelagdes do Senhor” (II Cor. 12:1,7),
que nio tém nenhuma significagio imediata para a histéria da salvagio.” As
vezes as revelagoes eram dadas, pelo Espirito, aos profetas em forma de inspi-
racoes proféticas imediatas, de modo que o profeta pronunciasse alguma reve-
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lacdo da mente de Deus (1 Cor. 14:6,29). Tal profecia diferia das linguas em
ser o pronunciamento inteligivel, e ndo extatico (1 Cor. 14:2-4). Contudo, a
“revelagdo” é também a mensagem crista total, sem se levar em consideracdo o
modo como ¢ levada ao conhecimento dos homens (Rom. 16:25). No evange-
lho é revelada a justica de Deus (Rom. 1:17). Toda a histéria libertadora ante-
rior se focaliza na revelacdo da fé como o tnico caminho para a salvagao (Gal.
3:23). Em Jesus Cristo, Deus fez conhecido o mistério, i. é, o propésito Ocul-
to de sua vontade de restaurar a harmonia em um mundo desordenado (Ef.
1:9,10). A revelacio, entao, é a totalidade do evento histérico de Jesus Cristo,
mais a interpretacao apostdlica do significado sagrado do evento — a interpre-
tacdo apostodlica sendo ela mesma, uma parte do evento. Esta interpretagio
apostolica divinamente iniciada contém uma dimensao escatoldgica. A justica
e a ira de Deus, que ja foram redengdo de Deus na histéria (Rom. 1:17,19),
esperam por sua consumacao na revelacdo de Jesus Cristo (1 Cor. 1:7; II Tess.
1:7), tanto na gléria (Rom. 8:18 e s.) como no julgamento (1 Cor. 3:13; Rom.
2:5). De fato, a localizacido verdadeira da revelagdo estd na escatologia.” Isto
quer dizer que o que Deus tem feito na histdria é inseparavel da consumacio
escatoldgica, Pois é uma antecipagio da redencao escatolégica. Este fato colo-
ca totalmente o conceito de revelacdo na corrente da historia da redencao.

REVELACAO E TRADICAO. Se a mensagem apostdlica consiste na procla-
macao dos fatos histéricos da morte e ressurreicdo de Jesus e no significado de
redengio destes eventos, e se 0s apostolos sio o meio da revelagio, podemos
facilmente concluir que a revelagdo s6 tem a ver com o significado destes e-
ventos, ndo com os eventos em si. Isto, por sua vez, poderia levar a conclusiao
de que a revelacdo ndo aconteceu em eventos histéricos passados, mas aconte-
ce na pregacido do evangelho. Somente na proclamacdo da palavra de Deus
confronta-se com os homens e se revela a si proprio.

Esta conclusao foi tirada por tedlogos existencialistas modernos, que véem o
evento da salvacdo e da revelagio como “presentes em nenhum lugar, exceto
na palavra de pregacao proclamadora, orientadora, reivindicadora e promisso-
ra.” Na opinido de Bultmann, esta ocorréncia de salvacio aconteceu na pala-
vra proclamada dos apéstolos e continua a acontecer na palavra quando é
proclamada hoje. A partir deste ponto de vista, o evangelho nao ¢é o recital de
acontecimentos passados; ¢ um evento presente. A revelacdo nao ¢ a descober-
ta de verdades a respeito de Deus, a comunicacdo do conhecimento; a revela-
¢do € a confrontacdo com Deus, que ocorre na palavra proclamada.

Esta perspectiva encontra um aparente suporte no fato de que ha passagens,
em Paulo, nas quais a revelagdo parece acontecer no kerygma (pregacio) e no
euaggelion (evangelho), em vez de em eventos passados. Romanos 16:25,26
parece igualar o evangelho e o kerygma de Jesus Cristo com a revelagio do mis-
tério mantido secreto por longos séculos, mas agora revelado e feito conhecido
a todas as nagoes. Além disso, o proprio evangelho é o poder de Deus para a
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salvagdo (Rom. 1:16). O evangelho em si é “mistério” (Ef. 6:19), i. é, um pro-
posito secreto de Deus, agora levado ao conhecimento dos homens. O evange-
lho néo é apenas de origem divina; é uma atividade desempenhada em benefi-
cio dos homens. O evangelho ndo presta meramente testemunho a histéria da
salvagao; é a propria historia da salvagio, pois é somente através da pregacao
do evangelho que se alcanga a salvacido. Bultmann esté certo, portanto, quan-
do sublinha o cardter “existencial” do evangelho.

Contudo, o keygma e o evangelho nao podem se limitar a atividade de prega-
cdo; eles mostram também a prépria mensagem, o contetdo da pregacido. O
propésito de Deus, de salvar os homens através da “loucura da pregagao” (1
Cor. 1:21, KJV), nao se relaciona com a atividade mas com o conteiado da
pregacao, e este contetido é o “Cristo crucificado” — um evento na histéria que
¢ escandalo e loucura para todos, exceto para os crentes (1 Cor. 1:23). Assim,
o evangelho contém a proclamacado de fatos na histéria: a morte de Cristo, sua
ressurreicio e suas aparicoes aos discipulos (1 Cor. 15:3 e ss.). Contudo, nao é
a proclamagdo de meros eventos, mas de eventos significativamente entendi-
dos. Cristo morreu por nossos pecados. O evangelho é tanto um evento histo-
rico como um significado; e o significado do evento é que Deus estava agindo
na histéria para a salvacdo do homem. Os fatos histéricos tém que ser inter-
pretados para serem entendidos Pelo que sdo: o ato redentor por parte de
Deus; e, no evangelho, este evento redentor € proclamado.

Existe uma unidade dindmica entre o evento e a proclamacio do evento, pois
a propria proclamagio faz parte do evento. E, impossivel enfatizar mais os
eventos como histéria passada ou como proclamagao presente; os dois estiao
inseparavelmente unidos, por ditas razdes. Sem contar com a proclamagio
(kerygma, euaggelion), os eventos na histéria ndo podem ser entendidos pelo
que sdo: os atos redentores da parte de Deus. Além disso, fora a proclamagéo,
0s eventos sio meros acontecimentos na histéria passada; mas, na proclama-
¢do, tornam-se eventos redentores presentes. O passado vive no presente atra-
vés da proclamagio. E por isso que Paulo pode falar do evangelho como sendo
em si o poder de Deus para salvacio.

Esta tensdo entre o passado e o presente ¢ confirmada pelo conceito de tradi-
¢do em Paulo. Ele freqiientemente se refere a sua pregacio e ensinamento nos
mesmos termos que sdo usados nas tradigdes judaicas orais: transmitir (para-
didonai) e receber (paralambanein) tradicdo (paradosis). Jesus contrastou as tra-
di¢oes judaicas com a palavra de Deus (Mat. 15:6), e proibiu seus discipulos
de imitar os rabinos (Mat. 23:8-10), e, contudo, Paulo elogia os corintios por
manterem as tradigoes que ele lhes transmitiu (1 Cor. 11:2) e adverte, os tes-
salonicenses, para que mantenham as tradi¢ées que lhes foram ensinadas (II
Tess. 2:15) e que se apartassem daqueles que ignorassem a tradigdo que dele
tinham recebido (II Tess. 3:6). Esta maneira de se expressar estabelece uma
semelhanga entre a tradicio rabinica judaica e a tradicdo crista, pois os termos
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sa0 0s mesmos, e sao usados, as vezes, como sindbnimos de pregar o evangelho.
Os corintios receberam o evangelho (parelabete) que Paulo lhes havia pregado
(1 Cor. 15:1). O evangelho que os gilatas receberam (parelabete) é normativo;
nao pode haver nenhum outro evangelho (Gal. 1:9). Os tessalonicenses rece-
beram (paralabontes), como a palavra de Deus, a mensagem que ouviram de
Paulo, reconhecendo nas palavras dele algo mais do que tradicio humana — a
propria palavra de Deus (1 Tess. 2:13). Em todas estas passagens, o discurso
reflete 0 manejo e o recebimento de uma tradi¢ao oral com um contetdo de-
terminado.

Esta tradi¢do incorporou ou o kerygma ou o euaggelion apostélico. Paulo entre-
gou (paredoka) aos corintios o evangelho que ele também havia recebido (pare-
labon), que Cristo morreu por nossos pecados, foi sepultado, ressuscitou ao
terceiro dia e apareceu aos seus discipulos (1 Cor. 15:1-5) Geralmente, aceita-
se que os versiculos 3b-5 incorporam algo de um kerygma primitivo pré-
paulino, que Paulo recebeu como tradigao daqueles que foram apdstolos antes

dele.

A mesma referéncia a uma tradicdo oral aparece em conexido com a preserva-
¢ao uma tradicao da vida de Jesus, a saber, a Ceia do Senhor. Paulo recebeu
“do Senhor” o relato que levou aos corintios a instituicio da Eucaristia (1
Cor. 11: 3). Alguns estudiosos entendem a expressao “do Senhor” como signi-
ficando que Paulo recebeu o conhecimento da Ceia do Senhor através de ilu-
minacdo por parte o Senhor exaltado, assim como recebeu o conhecimento de
que Jesus era o Messias no caminho de Damasco. Contudo, em vistas da lin-
guagem e do contetdo da tradigdo, isto é altamente improvavel. A maioria
dos comentadores acha que Paulo pretende afirmar que esta tradigio, que re-
cebeu de outros apoéstolos, tinha sua origem histérica em Jesus. Paulo diz que
recebeu apo, ndo para, o Senhor. A segunda expressao sugeriria recepcio dire-
tamente do Senhor, enquanto a primeira indica fonte suprema. Em qualquer
caso, as palavras significam pelo menos isto: que a corrente de tradigio histo-
rica que Paulo recebeu retorna integra as palavras do préprio Jesus.” Assim
Paulo inclui duas coisas na tradi¢ao mantida oralmente dos apéstolos anterio-
res: as boas?novas da salvagao em Cristo e pelo menos uma parte da tradigio
da vida de Jesus, que se encontra também nos Evangelhos.

Enquanto a tradigido evangélica oral ¢, de certa forma, similar a tradicio oral
judaica, em um aspecto deveras importante é completamente distinta. Rece-
ber a tradi¢do evangélica nio significa meramente aceitar a veracidade de um
relato a respeito de certos fatos histéricos nem tampouco simplesmente rece-
ber instru¢do e iluminagio intelectual. Receber a tradigido significa receber
(parelabete) Cristo Jesus como o Senhor (Col. 2:6). Na voz da tradigao, a voz
do préprio Deus é ouvida; e, através desta palavra, Deus esta presente e ativo
na Igreja (1 Tess. 2:13 e s.). Assim, a tradigao cristd nao é mera instrucio pas-
sada adiante na forma de pregacdo judaica, de um mestre para outro. A tradi-
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cdo passada adiante na forma de pregagio (eueggelisamen, 1 Cor. 15:1) e a re-
cepcdo da mensagem envolvem uma resposta de fé (episteusate, 1 Cor. 15:2). A
tradi¢do sobre a ressurreicdo de Jesus tem que ser acreditada no coragdo e
confessada com a boca (Rom. 10:8,9), e resulta em salvagao. Tal confissdao s6
¢ possivel através do Espirito Santo (1 Cor. 12:3).

Assim, a tradicdo tem um carater duplo: é tanto tradigio histérica como tradi-
cdo kerigmdtica-pneumatica ao mesmo tempo. E histdrica, porque estd presa a
eventos na histdria, e a tradigcio preserva o relato destes eventos. E kerigmatica,
Porque s6 pode se perpetuar como kerygma e ser recebida com uma confissio
de fé. E pneumadtica, porque s6 pode ser recebida e preservada pela capacidade
do Espirito.

Um reconhecimento do carater kerygmdtico-pneumdtico da tradi¢do fornece o
embasamento para o entendimento da declaracdo de Paulo de que ele recebeu
a tradigdo da Ceia do Senhor “do Senhor? (II Cor. 11:23). O “Senhor” desig-
na o Jesus da histéria, que agora é o Senhor exaltado. A tradigido tem sua ori-
gem no Proprio Jesus; mas, como o Senhor exaltado, Cristo estd agora por tras
da tradicao e fala a igreja através dela. A tradicio que Paulo recebeu dos ho-
mens vem tanto de Jesus como também, a palavra do Senhor exaltado a Pau-
lo. A tradicdo da Ceia do Senhor também contém o carater dual de ser tanto
histérica como pneumética ao mesmo tempo.

O carater kerygmatico-pneumdtico da tradicdo reflete-se mais vividamente no
fato de que, embora sejam as palavras de homens mediados através do ato de
pregar, é também a palavra de Deus (1 Tess. 2:13). Esta Palavra de Deus, que
¢ recebida como tradicado, é também o evangelho (Ef. 1:13; Col. 1:5), o keryg-
ma (1 Cor. 1:18,21), o mistério (Col. 1:25 e s.), que ndo é proclamado apenas
pelos apoéstolos, mas espalhado, pelas igrejas, por todas as regides proximas (1
Tess. 1:8). Enquanto ¢ uma Palavra que pode ser ensinada e aprendida (Gal.
6:6), é também um crédito divino, confiado aos homens (II Cor. 5:19). En-
quanto é dependente do pronunciamento humano, para sua propagacio (Fil.
1: 14), é a palavra de Deus, que nao pode ser detida (II Tim. 19) e tem que
correr em diregdo ao triunfo (II Tess. 3:1). A palavra de Deus é uma palavra
sobre a crucificacdo (1 Cor. 1:18); mas sendo a cruz vista nio como um even-
to isolado da histéria, porém entendida como a revelagdo do propésito anti-
quissimo de Deus (Col. 1:25,26). Esta palavra é o assunto da pregagao (Il
Tim. 2:19), e deve ser recebida pelos ouvintes (1 Tess. 1:6) e residir neles
(Col. 3:16), trazendo a salvacao (Ef. 1:13; Fil. 2:16).

Nem os aspectos histéricos nem os kerigmdticos do mundo de Deus podem ser
enfatizados um em detrimento do outro. Os te6logos existencialistas enfati-
zam o aspecto kerigmdtico do mundo a custa de sua dimensao histérica, e o
evento libertador torna-se a agio de Deus no kerygma, ndo nos eventos da his-
toria. Bultmann reconhece que o Jesus histérico é a origem da palavra de
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Deus, mas diz: “Temos que falar de Deus como atuando apenas no sentido de
que ele age comigo aqui e agora.” Isto contraria o Novo Testamento, que vé a
acdo de Deus tendo se desenrolado no Jesus histérico. Contudo, o evangelho é
tanto um evento passado como proclamacio presente. Quando o aspecto ke-
rigmdtico € negligenciado, o kerigma torna-se um recital de fatos e eventos pas-
sados, e por isso Perde seu cardter como evento de salvagio. Ambos os aspec-
tos tém que ser considerados. “Desde que a revelacdo ocorreu na histéria, o
evangelho contém um relato de eventos histéricos, embora a proclamacio do
proprio evangelho seja, em si, um poderoso evento.”

Como a palavra de Deus, o evangelho ¢ de fato uma comunicagio divina, e
contém fatos, verdades e doutrinas. Contudo, se o evangelho nao faz mais do
que comunicar fatos e doutrinas, foi reduzido ao nivel da tradi¢do humana.
Na palavra, Deus comunica ndo apenas fatos sobre a redengao e verdades so-
bre si mesmo; ele comunica-se a si mesmo, comunica a salvacao, a vida eterna.
O verbo de Deus é tanto o relato sobre um evento de redencdo como é ele
préprio um evento de redencio, pois, na palavra da cruz, o préprio crucifica-
do se encontra com os homens para comunicar-lhes os beneficios de sua mor-
te redentora.

Podemos tirar certas conclusoes sobre o conceito paulino de revelagao. O foco
da revelacao é Jesus Cristo. No evento historico da vida, morte, ressurreicio e
exaltacao de Jesus, Deus se revelou a si mesmo de modo redentor aos homens.
A revelacdo que ocorreu na cruz e na ressurreicio nao é completa; ainda se
espera a revelacdo da gléria e salvacdo (Rom. 13:11) de Deus no retorno (pa-
rousia) de Cristo, quando a fé sera substituida pela visao e veremos face a face
(IT Cor. 5:7: 1 Cor. 13:12). Tanto o significado redentor? do que Deus fez na
cruz e ressurreicdo quanto a revelacio do que Deus ainda fard na consumagio
(1 Cor. 3:10) sdo revelados no kerygma, no evangelho, na palavra de Deus, que
existe na forma de uma tradicdo historica kerigmdtico-pneumdtica. Esta tradigio
¢ um complexo de varias correntes, que contém tradicdes da vida de Jesus (1
Cor. 11:23), um resumo da mensagem crista, expresso como uma forma de fé,
e que unifica os fatos da vida de Jesus e sua interpretacio teoldgica (1 Cor.
15:3 e s.), e também regulamentos ou regras para o comportamento pratico
cristdo (1 Cor.11:2; II Tess. 3:6). A tradi¢ao tem sua origem no préprio Jesus
(1 Cor. 11:23) e com os testemunhos oculares dos apéstolos (1 Cor. 15:1 e
ss., 8). Entre as funcdes apostoélicas primarias, estdo ndo apenas a propagagao
das tradigoes, mas também sua preservagdo da corrupgio pelas tradigbes hu-
manas (Col. 2:8), e da distor¢do por falsos apdstolos, que pregam um Jesus
que ¢é diferente do Jesus da tradicdo apostélica (II Cor. 11:15).A tradicio é
tanto crescente como fixa, isto €, ndo pode ser modificada, e, sim, aumentada.
Que o evangelho incorpora um nicleo de tradicdo fixa, confiada aos apdsto-
los, é a explicagdo para a rejeigdo fervorosa de Paulo de qualquer mensagem
divergente da tradigdo aceita, mesmo quando propagada por um apoéstolo
(Gal. 1:8,9). Por outro lado, o Espirito pode fazer acréscimos a tradicio, ao
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oferecer, através dos apéstolos e profetas, uma revelagdo do propésito reden-
tor, por parte de Deus, que ja estd implicito na obra redentora de Cristo. Isto
se vé no uso feito por Paulo do termo mystérion, ou segredo revelado. O “mis-
tério” € o significado total do propésito redentor de Deus, que ele desempe-
nhou em Cristo (Rom. 16:25,26). As revelagbes particulares do propésito se-
creto de Deus, feitas através dos apdstolos, contém o fato de Cristo como a
incorporagao de toda a sabedoria e conhecimento (Col. 12), a permanéncia de
Cristo nos coragoes de seu povo (Col. 1:27), a abolicdo da distincao entre ju-
deus e gentios no corpo de Cristo, a Igreja (Ef. 3:3-6), a intimidade estabele-
cida entre Cristo e sua Igreja (Ef. 5:19), a presente rejeicio do evangelho por
Israel, a salvacdo dos gentios, que levard a futura salvacdo de Israel (Rom.
11:25-26), a transladacio de santos vivos, na vida de ressurreicao, no fim dos
tempos (1 Cor. 15:51), e a restauragao final da ordem divina em Cristo num
universo desordenado (Ef. 1:9, 10). Ao mesmo tempo que todas estas facetas
do mistério do propésito redentor de Deus incorporam novos entendimentos
e revelacoes, elas estdo implicitas no que Deus fez na morte, ressurreicio e
exaltagdo de Cristo. A revelacdo ¢é, assim, vista como um evento que inclui
tanto feitos como palavras. O significado dos eventos histéricos e suas impli-
cagoes para a vida cristd sdo dados numa tradicdo histérica, através da qual o
proprio Cristo exaltado fala, e em revelacoes diretas, pelo Espirito Santo, a-
través dos apostolos e profetas.

Em sua Epistola aos Galatas, Paulo parece rejeitar o papel da tradigido na reve-
lacdo e declarar que a revelagdo ocorre apenas através da iluminagdo direta
pelo Espirito Santo. Ele parece declarar sua completa independéncia da igreja
primitiva. Ele afirma que nao recebeu o evangelho de homens, que ele nio lhe
proveio através da tradicdo (parelabon) nem através de instrugdo, mas através
da revelacdo direta de Jesus Cristo (Gal. 1:12). Ele declara sua independéncia
dos apostolos de Jerusalém. Apds sua conversdo, ele nao foi para Jerusalém,
para receber a aprovagao dos apoéstolos, mas retirou-se para a Arabia. Quando
foi para Jerusalém, trés anos mais tarde, nao foi para estabelecer um relacio-
namento permanente, mas apenas para fazer uma curta visita, a fim de travar
conhecimento com Pedro e Tiago (Gal. 1:17?19). Tomadas fora do contexto,
as assercoes, nesta passagem, parecem contradizer as afirmagoes de 1 Corin-
tios 11 e 15, de que Paulo mantinha o que recebeu através da tradigio.

Tem-se oferecido varias solugdes para esta aparente contradicdo. Alguns su-
poéem que em Corintios, Paulo relata apenas os fatos sobre Jesus que ele a-
prendeu de outros cristdos, enquanto o significado destes fatos, i. é, sua ver-
dadeira interpretacdo, veio a ele nio dos homens, mas apenas pela revelagio
direta do Senhor exaltado.” Isto é, naturalmente, verdadeiro. Inquestionavel-
mente, como assinala Machen, Paulo conhecia muitos dos fatos sobre a vida e
morte de Jesus, também as declaragdes dos cristaos, de que ele era o Messias,
quando ele, Paulo, ainda pertencia ao judaismo. De fato, foi seu entendimen-
to judaico dos fatos que fez de Saulo um perseguidor; o que ele recebeu na
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experiéncia do caminho de Damasco foi um novo e correto entendimento dos
fatos, a saber, de que Jesus era o Messias. Contudo, a tradicdo, em Corintios
15, inclui interpretagdo: “Cristo morreu por nossos pecados”; e inclui, tam-
bém, um fato que Paulo, indubitavelmente, como judeu, nio aceitava o fato
de que Jesus ressuscitou dentre os mortos e apareceu aos seus discipulos.

Outros afirmam que Paulo recebeu a forma de sua proclamacido dos homens,
mas que obteve o seu contetido essencial ndo de homens, mas do Senhor. Em
sua forma, o kerygma paulino era essencialmente o mesmo da tradicao da igre-
ja em Jerusalém; mas sua natureza dinadmica essencial, seu evangelho, nao po-
deria ser transmitido por homens, e, sim, comunicado apenas através de reve-
lagao direta.

A aparente contradicdo se deve aos diferentes propdsitos envolvidos nas duas
passagens. Em Corintios, Paulo estd pensando em aspectos particulares do
evangelho: a Ceia do Senhor, a morte salvadora, a ressurreicio e a apari¢io de
Jesus. Isto inclui tanto os fatos como pelo menos algo do significado dos fatos.
Na substancia do evangelho, Paulo estd de acordo com os primeiros cristaos,
e, realmente, recebeu informagio deles quanto ao evangelho em si. Contudo,
em Galatas, Paulo estd lidando com sua autoridade apostélica e com o fato
central do evangelho, de que Jesus era o Messias ressuscitado e glorificado.
Isto ele ndo aprendeu com outros homens, embora tenha sido corroborado
pelo que ele de fato aprendeu com eles. Paulo ndo se converteu através de
pregacdo crista, mas por uma confrontagdo imediata com o Senhor glorifica-
do.” Nem recebeu ele seu oficio apostélico dos homens. Ambos — seu evange-
lho e seu oficio apostélico — vieram-lhe diretamente do Senhor, sem a media-
¢do de homens. O fato de, em seguida a sua conversao, Paulo haver consulta-
do Pedro e Tiago e recebido deles tanto os fatos sobre Jesus como sobre o
evangelho e sua interpretacio nio enfraqueceria de modo algum sua declara-
¢do de independéncia completa em sua recepcao do evangelho. O objetivo
destas passagens ¢é discutir se Paulo gozava da mesma autoridade apostélica
que aqueles que foram apodstolos antes dele (Gal. 1:17), porque ele, como os
outros, recebeu sua missio e seu evangelho diretamente do Senhor.

PAULO E O VELHO TESTAMENTO. Além da tradicao e da revelacao direta
do Espirito Santo, uma fonte importante da teologia de Paulo era o Velho
Testamento. Isto ¢ mostrado de duas maneiras: em citagdes especificas e alu-
soes ao Velho Testamento, e na fundamentagio do Velho Testamento para as
idéias teoldgicas de Paulo. A segunda pode ser estabelecida apenas através de
um estudo profundo do pensamento de Paulo; aqui temos que nos limitar a
discussdo da primeira.

Para Paulo, as Escrituras eram sagradas e proféticas (Rom. 1:2; 4:3) e consti-
tuem os proprios oraculos de Deus (ta logia tou theou, Rom. 3:1,2). Varias ve-
zes Paulo usa a féormula “o Senhor diz” (legei kyrios) e, em outros lugares, legei
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pressupde ho theos. A Escritura é a palavra de Deus,” porque ¢ inspirada pelo
Espirito, sendo portanto, inspirada (II Tim. 3:16).

Paulo freqiientemente apelava ao Velho Testamento para apoiar sua doutrina,
fazendo citagoes dele noventa e trés vezes. Sua preocupacao principal, ao usar
o Velho Testamento, nio era adquirir autoridade biblica para doutrinas espe-
cificas tanto quanto mostrar que a redengao em Cristo estd em continuidade
direta com a revelagdo no Velho Testamento e é de fato o cumprimento da
revelacio. E significativo que vinte e seis de suas citagoes estejam em Roma-
nos 9-11, onde ele lida especificamente com a questdo da histéria da salvagao,
mostrando que a Igreja é a continuagio direta de Israel, e que a “palavra de
Deus” (Rom. 9:6) dada a Israel ndo ¢é frustrada pela descrenca de Israel, mas
cumprida na Igreja. Ele se preocupa em estabelecer que a justificagio pela fé é
ensinada no Velho Testamento (Rom. 1:17; 4:3, 7,8; Gal. 3:6, 11), e que o
evangelho é o cumprimento da promessa feita a Abrado (Rom. 4:17,18, Gal.
4:27, 30). Portanto, os eventos da histéria da redencdo em Cristo acontece-
ram segundo as Escrituras” (1 Cor. 15:3, 4). A revelacio do secreto propoésito
de redencao por parte de Deus, cumprindo em Ciristo, € feita agora conhecida
a todas as nacoes, por meio das Escrituras proféticas” (Rom. 16:26). Tais pa-
lavras sugerem que o Velho Testamento era amplamente usado nas igrejas
como fonte da verdade crista. Por ser inspirado, o Velho Testamento ¢ uma
fonte lucrativa, para o uso cristio em instrugao, admoestacao, correcio e trei-
namento em justica (II Tim. 3:16). Que o Velho Testamento foi a primeira
Biblia crista é afirmado também por declaragdbes como a de 1 Corintios 10:
11, de que os eventos do Velho Testamento aconteceram para avisar e instruir
os cristdos, para quem os séculos precedentes existiram (ver também Rom.

15:4).

O uso feito por Paulo do Velho Testamento ndo tanto buscar uma compara-
¢do com a profecia como o cumprimento, mas localizar os eventos da reden-
¢ao na corrente da histéria da redencdo na corrente da historia da redencio
no Velho Testamento. Isto o leva a encontrar, no Velho Testamento, signifi-
cados que ndo aparecem de imediato nas suas citagoes. Assim, ele pode aplicar
a Igreja citagoes que, no Velho Testamento, se referem apenas a Israel (Rom.
9:25,26; cf. Os. 2:23; 1:10). Isso ndo pode ser rotulado como manipulagio ou
uso equivoco do Velho Testamento; pelo contrério, ilustra algo de essencial
no pensamento de Paulo, que Jesus, embora crucificado, é o Messias Profeti-
zado no Velho Testamento e que o povo do Messias ¢ o verdadeiro povo de
Deus, em continuacao a Israel e o Velho Testamento. A Igreja é de fato o ver-
dadeiro Israel de Deus.

Estas interpretagoes cristas do Velho Testamento nio siao, contudo evidentes,
e requerem a iluminagdo do Espirito Santo para serem entendidas.Quando o
Velho Testamento € lido por judeus descrentes, um véu de incredulidade pai-
ra sobre suas mentes (II Cor. 3:15), e eles ndo podem ver que o Velho Testa-
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mento da testemunho da gléria de Deus, resplandecendo em Jesus Cristo. A
antiga promessa divina teve sua gloria, mas foi proviséria e passageira, em
contraste com a gléria agora revelada em Cristo (II Cor. 3:7 e ss.). Por isso o
Velho Testamento tem que ser lido a luz de seu cumprimento em Cristo,”
com a iluminacdo do Espirito Santo; de outro modo, a Escritura Sagrada tor-
na?se apenas uma letra morta - um cédigo escrito, sem vida (II Cor. 3:6). O
Espirito Santo nao revela uma verdade mistica, esotérica, das Escrituras; pelo
contrario, o Espirito capacita o crente a entender, do Velho Testamento, o
significado do evento da redengao forjado na histéria em Jesus Cristo. O novo
entendimento do Velho Testamento é controlado pelo evento de Jesus Cristo.

Visto que Paulo menciona o Velho Testamento como a Palavra de Deus, ndo
¢ de causar surpresa descobrir que seu pensamento teoldgico esta baseado na
teologia do Velho Testamento. Seu entendimento de Deus, de antropologia,
expiagdo, promessa e Lei, e escatologia ndo podem ser compreendidos fora do
contexto do Velho Testamento. Isto sera exposto nos capitulos subseqiientes.

Fonte: George Eldon Ladd, Teologia do Novo Testamento. 3*. Edigdo (Sao Paulo:
Exodus, 1997), pp. 339-369.
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