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PREFACIO DO TRADUTOR

Fui aluno, na Escola de Teologia da Universidade de
Yale, do Professor Richard Niebuhr, de quem recebi a
autorizacdo para traduzir este 1livro. Aqui estda a
traducdo. Ndo foi sem um certo receio que a fiz. O autor
expbe com muita clareza as suas idéias. Mas as vezes nos
defrontamos com termos que envolvem nuances de significado
que somente a custa de muito esforco  podem ser
reproduzidas em nossa lingua. Ocorre ainda que o presente
tratado ético-teoldgico é uma das melhores produgdes
surgidas neste campo nos ultimos cingilienta anos, o que vem
colocar nos ombros do tradutor uma sobrecarga de
responsabilidade. E, se ndo contasse com o 1incentivo dos
amigos, com O apoio decisivo de Waldo César, secretdrio da
Junta Latino-Americana de Igreja e Sociedade, com a ajuda
preciosa da minha esposa no seu conhecimento do inglés -
sua lingua materna - e, acima de tudo, se ndo estivesse
absolutamente convicto da Iimportdncia destas reflexbes
para a comunidade cristd no Brasil em seu confronto com a
presente situacdo cultural, dificilmente ousaria traduzi-
las.

Ndo se pode dizer que este trabalho expresse todo o
pensamento de Richard Niebuhr. Mas os tracos
caracteristicos da sua vida e da sua obra de grande
pensador teoldgico estdo bem realcados aqui. Certa vez ele
mesmo afirmou que ndo tinha
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um pensamento teoldgico, mas sim um pensar teoldgico (a
theological thinking). E no Cristo e Cultura, de fato, o
que vamos encontrar é o cristdo Richard Niebuhr pensando
teologicamente.

Em Richard Niebuhr ndo se encontram nem dogmas nem
pretensdes de resolver problemas 1insoluveis, mas sim O
esforco imenso e honesto de focalizar e de dar nova vida
as questdes passadas e presentes relativas ao por qué, ao
como e ao para qué do encontro entre 0s cristdos e o seu
contexto cultural. E assim nos revela o que vali percebendo
na Histdéria da Igreja e assinalando o que é fundamental,
caracteristico, e relativamente normativo da vida da
comunidade cristd em seu confronto com o mundo.

Richard Niebuhr é um lidimo representante da Igreja de
Jesus Cristo, cuja histdoria interpreta como sendo a
expressdo real da vida de uma comunidade onde o passado, O
presente e o futuro se desenvolvem sob a orientacgdo
soberana do Deus Trino e lancando luz sobre a natureza,
sentido e propdsito de todas as coisas.

Com o leitor esta obra cldssica da Etica Cristd. Ao
publicd-la, a Editora PAZ E TERRA presta grande servigo a
discussdo ora em processo no Brasil sobre o sentido da
cultura.

JOVELI NO PERElI RA RAMCS
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AGRADECI MENTGOS

O presente ensai o sobre a constante luta que a Igreja
enfrenta, em dois planos - com o seu Senhor e com a
soci edade cultural (com que vive essenci al nente associ ada)
- representa parte do resultado de muitos anos de estudo,
reflexdo e nmmgistério. A oportunidade propicia para a
organi zagcado e conposi ¢ado por escrito desse material surgiu
com um convite que nme fez o Semnario Teol dgico
Presbiteriano de Austin para apresentar e publicar uma
série de prelecdes sobre o assunto. Mas por tras dos
esforcos de condensar observacdes e reflexdes em cinco
conferéncias, para depois elaboréa-las, refina-las e revé-
las, pairam nuitas outras tentativas de conpreender e
organi zar certos dados altanente conpl exos. E o que posso
di zer, por exenplo, dos neus cursos sobre Histéria e sobre
os tipos de ética cristda, mnistrados na Escola de
Teologia da Universidade de Yale, precursores inmediatos
dest e trabal ho.

Quando o preparo de una obra consone tanto tenpo, as
di vidas acumul adas pelo autor sdo tdo nunerosas e téo
grandes que a publica mani festacdo de agradeci nento € al go
de enbaracoso, visto que senpre revela falta de adequada
gratiddo e deficiente habilidade na assimlacdo das
contribuicbes que Ihe sdo feitas. Hi, neste Ilivro,
refl exbes que considero frutos do meu proprio trabal ho,
mas que, emultim anélise, sédo, de fato, idéias de outras
pessoas, de que |ancei mAo. Al guns dos neus ex-alunos, ao
| erem estas pagi nas, poderdo dizer, num ou noutro ponto:
“aqui estda umfato ou uma interpretacdo para a qual chanei
a atencdo do meu professor”; mas inutilmente procuraréo
uma nota ao pé da pagina registrando o devido
reconheci nrento. Colegas que tém escrito sobre assuntos
rel aci onados vao receber o nesno tratanento. Contudo,
sinto mais prazer do que enbaraco ao reconhecer esta
divida ndo assinalada para com os nenbros desta anpla
conuni dade, onde todos sabem que ninguém possui coisa
al guma que néao
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| he tenha sido dada, e sabem tanbém que assim conp tenos
recebi do de graca, de graca devenos dar.

Certanente estou cOnsci o do quanto devo aquel e tedl ogo
e historiador que se preocupou, durante toda a sua vida
com o problema Igreja e cultura: Ernst Troeltsch. O
presente livro de certo nodo nada mais procura fazer do
gue, em parte suplenentar, e em parte corrigir a sua obra
sobre 0 Ensino Social das Igrejas Cristds*. Troeltsch ne
ensinou a respeitar a multiform dade e a individualidade
dos novi mentos e dos honens da historia cristad; a recusar-
me a forgar esta rica variedade com noldes conceituais
pr é-fabricados; mas tanmbém a procurar 0 logos N0 mythos, a
razdo na histéria, a esséncia na existéncia. A udou-nme a

aceitar - e a lucrar com tal aceitacdo - a relatividade
ndo sonmente dos objetos histéricos, mas tanbém do sujeito
hi st ori co, do observador historico e do Intérprete

histérico. E, se considero o meu ensaio um esforco no
sentido de «corrigir a anadlise de Troeltsch sobre os
encontros da lgreja com o mundo, € principal nente porque
procuro entender este relativisnmo histérico a luz do
relativisno teolbégico e teocéntrico. Creio que € um
aberracdo da fé e da razdo o esforco por absolutizar o
finito, mas creio tanbém que toda esta histoéria relativa
de honmens e novinmentos finitos esta sob o governo de um
Deus absoluto. Isaias 10, | Corintios 12 e a Cidade de
Deus, de Agostinho, indicam o contexto em que as
rel atividades da historia ganham sentido. Para a analise
dos cinco tipos principais, que tonmei em substituicdo aos
trés de Troeltsch, tenho recebido nuita ajuda da obra
Razdo e Revelacdo na Idade Média®, do prof essor Etiene
G |l son, bem conpb das frutiferas sugestbdes de C. J. Jung no
seu livro Tipos Psicoldgicos.?

Na nedida em que a conplexidade dos dados e a
habi | i dade do autor o permtiram nuitos col egas, parentes
e amgos ajudaram com seus consel hos, criticas e
incentivos no esforco de dar as mnhas refl exdes a uni dade
e a precisdo exigidas pela comunicacdo por escrito.
Registro um agradecinmento especial aos neus colegas
prof essores Paul Schubert e Raynond Morris; a

(*) The Social Teachings of Christian Churches.
1. Reason and Revelation in the Middle Ages.
2. Psychological, Types.
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mnha irmA e neu irndo, professores Hulda e Reinhold
Ni ebuhr; ao senhor Dudley Zuver da Harper & Brothers, a
guem devo a sugestdo do ultino capitulo; a mnha filha e a
senhora Dur ot hy Ansl ey que cui daram da parte
datilografica;, ao professor Edwin Penick, que devotou
neti cul osa atencdo as fol has de prova e preparou o indice,
e, enfim a mnha esposa. Relenbro com gratidao a anavel
acol hida que ne foi dispensada, em Austin, pelo Presidente
Stitt e seus colegas, bem conb a parte que | hes coube em
ajudar-me a dar a esta obra a presente e provisoria
concl uséo.

New Haven, Connecticut

H RI CHARD NI EBUHR
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| nt roducéo

E necessdrio que tanto a semente como a palavra
morra para que nos possam ser uteis. A forca da
boa nova, como forgca de humanizacdo, pressupde,
para sua eficdcia, a destruicdo das estruturas
que a contém. Odres velhos ndo resistem ao vinho
novo. A revolugdo, como renovacdo da vida humana,
implica na destruigcdo das estruturas de injustica
e dominacdo, e a sua substituigcdo por estruturas
que atendam as necessidades e aspiracdes humanas,
favorecendo a libertacdo do homem.

O SECULO PRESENTE assinala na historia da hunmani dade
um periodo de transicao de extraordinaria inportancia.
Duas guerras nundiais, revolucdes sociais na Anmérica,
Europa, Asia e Africa - tirando a maioria da popul acdo dos
pai ses subdesenvol vi dos da domi nacdo do sistema col onial -
o extraordinario desenvolvinento da técnica, o surginmento
da energia atébmca conmb arma politica, sdo fatos cujo
significado p6e em xeque toda visao conservadora e
tradi ci onal no encam nhanento
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da solucdao dos problemas humanos. Vivenbs um periodo
revol ucionario em todos o0s aspectos. Para os cristédos o
Século XX marcou o fim da cristandade, o fim da chanada.
“Era Constantiniana”, ou seja, o periodo histoérico
iniciado pela ascensdo de Constantino no Inpério Romano

guando a lgreja gozou de uma posicado especial dentro da
soci edade em geral e em relacdo ao Estado em particul ar.
Do neio da crise da Igreja surge a nova realidade do
novi nento ecunménico e a irreprinmnvel tendéncia a
secul ari zacdo, o0 que significa a |ibertacdo dos cristaos
de suas amarras culturais-religiosas com o0 passado,
amarras que i npedem um  testenunho rel evant e e
significativo no nundo de hoje. Neste sentido, a grande
contribui cdo da teologia ecunéni ca contenporanea consistiu
em aprofundar a critica a religido feita por Karl Marx no
Sécul o Xl X.

Sof rendo o i npacto do trabal ho revol uci onari o de MarXx,
Karl Barth, o conhecido e influente tedl ogo suicgo, afirm
que religido é nesnb a nmis alta expressdo do pecado
humano. Paul Tillich, tedlogo alenBo refugiado de Hitler
nos Estados Unidos, afirma que Jesus veio ao nundo para
provar que a religidao nado conpensa e que o Evangel ho
significa exatanmente a |ibertacdo da canga da religido da
lei e da lei da religidao. Estas afirnmacbes ilustram
certanente a necessi dade de ganharnos naior precisdao nos
t ermbs que usanps correntenente nessa area.

E necessario distinguir religido, canga e instrumento
de dom nacdo, de Evangel ho — nensagem de |ibertacdo dos
cativos; distinguir entre fé, resposta positiva ao ato de
libertacdo, e cultura — neio através do qual ela se deve
expressar. E necessario superar definitivanente conceitos
absurdos conb o de uma ‘fé religiosa, pois fé e religiao
sdo inconciliaveis. Um sé pode subsistir com o
suf ocanento da outra. A fé é a senente fértil. A religiao
€ a senente esterilizada que pode servir para coner ou
para o conércio. A fé é o futuro. Areligido é o apego ao
passado, a seguranga,
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ao status quo, mMuitas vezes feita em none do futuro, e
guase senpre feita em beneficio dos conerciantes. Afé € o
desapego dos que aguardam a madrugada e nado perdem tenpo
ol hando para tréds. A fé é a loucura, a audacia. A religiéo
€ a prudéncia, o instinto de conservacao.

A grande traicdo da lgreja conp instituicdo consiste
em que, ao invés de constituir-se portadora e testenunha
do Evangelho, &ela se apresentou cono “defensora” do
Evangel ho. Isto na préatica se refletiu num esforco de
donmesticar o Evangel ho, a servico de deternmi nada cultura e
dos seus interesses arraigados. Conpb resultado, ao invés
de seguir o canminho da fé, a Igreja se colocou na defesa
dos privilégios que |lhe garantiam a seguranca, na
santificacdo do status quo, € a religiao resultante dessa
trai cdo tornou-se a principal sustentacdo da ideol ogia das
cl asses dom nantes, da luta pela santificacdo dos obj et os.

No rel aci onanento dos cristaos dentro do nmundo noder no

€ certanente a palavra de Dietrich Bonhoeffer, enforcado
por Hitler nos ultinos dias da Il Guerra, a que nos traz
mai or esclarecinento aos problemas | evantados pel a
desintegracdo da religido diante da cultura noderna. Fala-
nos da chegada da humanidade a idade adulta, onde o
probl ema de Deus e da religido ndo tem nais relevancia ou
interesse. Levanta a perspectiva aos cristdos de viverem
num nmundo sem Deus e sem religidao. Isto nao |he parece
tragico mas, até nesno um notivo de satisfacdo. Lenbra-nos
gue nesno Jesus nao foi um homem religioso (o homem néo
foi feito por causa do sébado.) e quando se ocupou da
religido e dos religiosos foi para denuncia-los (A de vés
escribas e fariseus.).

Quais serdo as consequéncias desta reformul acdo de
conceitos e de posicdo no quadro brasileiro e |latino-
aneri cano-tradi cional nrente religiosos? Custa a crer, na
verdade, que os esforcos de uma critica ideoldgica e
estrutural da situacdo em que vivenos tenham sido
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enpr eendi dos sem um estudo sério das estruturas religiosas
gue herdanos da era col oni al

Qual quer que tivesse lido Marx com o minino cuidado
teria aprendido que “a critica a religidao é o inicio de
toda a critica”. Possivelnente a influéncia positivista
nos tenha levado a uma atitude quase netafisica emrel acéo
ao problemn, sem preocupacdo pelo estudo profundo e o
exane concreto e objetivo da realidade religiosa nos seus

rel aci onanent os hi st ori cos, soci ai s, estruturais e
i deol 6gi cos. Ao invés do conhecinento da realidade tenps
presenci ado si npl esnent e a sua negacao. (O

anticatolicisnm, entretanto, ndo substitui o conhecinento
da teologia de Sdo Tomas). O prineiro resultado préatico
desta inprecisdao € a lanmentavel falta de profundi dade do
trabalho politico da mioria dos que tém tonmado a
iniciativa de conduzir as lutas sociais no Brasil e na
Aneérica Lati na.

Qutra consequéncia pratica de una atitude sinplesnente
anticatélica, foi que tanto o protestantisnbo conb o

mar xi smo oficial, sem adquirirem aquilo que de virtude
poderia oferecer o catolicisnpo, aperfeicoaramse nos seus
vi ci 0s. Hi storicanente se verifica que as atitudes

sistemati cas de negacdo (anticatolicisno, anticonmunisno,
etc.) tém sido usadas pelas forcas de dom nacdo soci al
para estimular as divisbes no selo do povo que tem
basi canente as nmesnas necessi dades e aspiracdes. O fato
que a iniciativa desta guerra tenha partido do
anticonmunisno e antiprotestantisnbo ndo exime as partes
agredidas de atuarem inteligentenmente e com profundo
conheci mento da forca e natureza do agressor. Exatanente o
contrario é verdade. Que o centro da luta ideol 6gica que
se trava em defesa dos privilégios dom nantes seja
colocado em torno de uma civilizacdo chamada crista e
ocidental testermunha claranente o fracasso, prineiranente
dos cristdos que nao denunciaram efetivanente a fal sidade
dessa afirmacdo, e em segundo |ugar dos revol uci onari os em
geral que nado se aprofundaram na critica ideol 6gica, nao
t endo
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| evado em conta as realidades culturais que servem de
contexto a luta politica.

Em ternpbs histéricos e culturais o surginmento do
mar xi sno esta estreitamente vinculado a culturas que
serviram de berco ao protestantisnbo. A luta politica de
Marx teve conb cenario especialnmente Alemanha e a
I ngl aterra fortenmente I nfl uenci adas pel a tradi cao
refornmada. Engels, Hegel, e o proprio Marx, formaramse
dentro do protestantisno. Conb segunda etapa, o0 marxisnp
teve a sua prinmeira experiéncia historica numa cultura
dom nada pela Igreja Ortodoxa, de cujos semnarios sairam
Stalin, MKkoyan e nuitos outros de seus quadros de
direcdo. Isto sem entrar no exame da influéncia do
judaismo que, através da contribuicdo de Trotsky e outros,
pesou de forma notavel no triunfo da revolucao de outubro.
Quanto ao catolicisnb, a relacdo tem sido extremanente
ambi gua. E nos paises catolicos da Europa que se encontram
hoj e 0s mai or es parti dos mar xi st as. Possi vel nent e
contam nados pelo “realisnp” existente nos seus neios
culturais, estes partidos parecem extrenmanente cui dadosos
evitando qual quer iniciativa que possa colocar emrisco a
parcela de influéncia de que di spéem atual nente. Em nenhum
pais catolico o marxisno se constitui conp instrunento das
cl asses dom nadas numa |uta aberta pelo poder. O confronto
até agora tem sido um m sto de hostilidade e aconodacdo. O
caso cubano confirma a regra.

A secul ari zagdo, cono abandono progressivo das fornmas
de vida religiosa por parte dos cristaos, obedece a duas
razbes: prineira, que na cultura que se vai fornmando numa
sociedade em rapido processo de industrializacdo, a
religido perde a sua inportéancia na solucao e explicacéao
dos probl emas humanos; segunda, que na conpreensao nais
prof unda do Evangel ho os cristaos estao conpreendendo que
hi storicanente a religido tem sido o grande obstéaculo a
propagacao do Evangel ho.

O tema da secul ari zacdo, pela sua inportancia, deveréa
ocupar o proprio centro dos debates ecun€ni cos.
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Estes, por sua vez, carecerdo da contribuicdo dos néo
cristaos, que terdao que ser incluidos em qual quer circulo
ver dadei ranent e ecuneéni co.

D ante das questdes | evant adas, extremanmente validas e
urgentes para a situacdo brasileira, o livro de Richard
Ni ebuhr assune inportancia fundanental, tanto para os que
esperam pel a nmadrugada da revolucao brasileira, conp para
aquel es que buscam novas perspectivas para o0s cristaos
apri sionados dentro das estruturas fossilizadas das
igrejas. O seu trabalho é um instrumento basico para o
conhecimento dos relacionanentos que se tém processado
hi storicamente entre o Evangelho e a cultura, ou as
atitudes que os cristdos tém nmantido face ao problema do
rel aci onanmento do Evangel ho com a cultura. As observacgdes
que devem resultar de um livro conb este tém inportancia
politica fundanental. Quando constatanps que a atitude da
mai oria dos cristdos emrelacdo a cultura nem senpre foi a
gue atual mente prevalece, esta inplicita a possibilidade
de que esta atitude pode evolver ou nudar. Este €&, em si,
um fato gue nos interessa nuitissino num pais
predoni nant enente catdélico que vive as antevésperas de unm
revol ugdo social e necessita estar preparado para viver
pl enamente a |i bertacdo esperada.

O presente livro &€ uma contribuicdo extraordinaria a
sociologia do cristianisnbo, e nele se faz uma das mais
importantes contribui¢cdes ao dialogo ecunénico, que
certamente ndo ficaré restrito as paredes enbol oradas dos
t enpl os.
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CAPITULO PRIMEIRO
O PROBLEMA DURADOURO

I. O PROBLEMA

DESENVOLVE- SE nos nossos di as debate nultiforne acerca
das rel agcdes entre Cristianisno e civilizacgéao.
Hi stori adores e tedl ogos, estadistas e clérigos, catdlicos
e protestantes, cristdos e anticristdos participam dele.
Publicamente o nesno se manifesta nas atividades de
faccdes rivais e, i nti manment e, nos conflitos de
consci éncia. Algumas vezes se concentra em questdes
especificas. Por exenplo, a que se refere ao papel da fé
cristd dentro das diretrizes gerais da educacdo, ou a
importancia da ética cristd para a vida econdmica. As
vezes envol ve guest des mai s anpl as, cono a
responsabilidade da lIgreja para com a ordem social ou a
necessi dade de o0s seguidores de Cisto se separarem
novanent e do nundo.

O debate é tdo multifornme quanto confuso. Quando a
gquestdo parece ter sido claranente definida conb situada
entre os expoentes de uma civilizagao cristéa e
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os defensores nao cristaos de uma sociedade total nente
secul ari zada, novas perpl exi dades surgem visto que
crentes devotos parecem estar advogando a mesma causa dos
secul ari stas, postulando, por exenplo, a elimnacédo da
religido da area da educacao publica ou o apoio do cristéo
a novinmentos politicos aparentenmente anticristaos. Tantas
vozes sao ouvidas, tantas assercbes confiantes nas
di vergentes sédo feitas a respeito da resposta crista ao
probl ema social, tantas questdes sdo |evantadas, que o0
desnorteamento e a incerteza cercam a nuitos cristaos, de
t odos os | ados.

Sera bom |enbrar, neste ponto, gue a questao
Cristianismo e civilizacdo ndo €, de nodo nenhum nova;
gue nesta area a perplexidade crista tem sido perene e que
o problema tem atravessado os sécul os da nossa era crista.
E bom recordar, tanbém oque as repetidas lutas dos
cristdaos com este problema ndo produziram una resposta
cristd anica, exclusiva, nmas apenas uma série de respostas
tipicas que, em seu conjunto, para a fé, representam
fases da estratégia da Igreja mlitante no nundo. Essa
estrat égia, contudo, por estar na nente do Capitao, antes
gue nas dos tenentes, ndo esta sob o controle dos ultinos.
A resposta de Cristo ao problema da cultura humana é uma
coisa. As respostas cristds sado outra coisa; e o0s
seguidores de Cristo estao convictos, de que ele usa as
suas varias obras para cunprir a Sua propria. O propésito
dos capitulos seguintes é apresentar respostas cristas
tipicas ao problema Cristo e cultura e assim contribuir
para a conpreensdo mitua dos varias vezes em conflito. A
crenca que paira atras deste esforco €, contudo, a
conviccdo de que Cristo, conmb senhor vivente, esta
respondendo a esta questdo na totalidade da histéria e da
vida, de um nodo que transcende a sabedoria de todos os
seus intérpretes, utilizando-Ilhes, todavia, as percepcles
parciais e os inevitaveis conflitos.

O probl ema duradouro surgiu, evidentenente, nos dias
da humani dade de Jesus Cristo quando ele, que
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“era um judeu e...continuou sendo um judeu até o seu Ultino
suspiro”,! confrontou a cultura judaica com um desafio
duro. O Rabi Klausner descreveu em ternpbs nobdernos cono
pareceu aos fariseus e saduceus o0 problema Jesus e
cultura; e ele defende o repudio destes ao Nazareno pelo
fato de que ele punha em perigo a civilizacdo judaica.
Enbora Jesus fosse um produto daquela cultura, a tal ponto
gue nao h& uma s6 palavra de conselho ético ou religioso
nos Evangel hos dos quais ndo se encontra paralelo nas
escrituras judaicas -, todavia, diz Klausner, ele a pds em
perigo pelo fato de haver abstraido religido e ética do
resto da vida social, e assim aguardado o estabel eci nento
nmedi ante poder divino apenas, de um “reino néo deste
mundo”. “O judaisnpb, no entanto, ndo é apenas uma religiao
e ndo ¢é apenas ética. E a somma total de todas as
necessi dades de uma nacdo que tem a base religiosa conp
fundamento - Judaisnb € uma vida nacional, uma vida em que
religido nacional e principios éticos humanos se abracam
mas nao se engol fam um no outro. Jesus veio e pbds de |ado

todas as exigéncias da vida nacional. - .Em seu lugar ele
nada p6és a ndo ser um sistema ético religioso ligado a sua
concepcdo de divindade”? Tivesse ele enpreendido reformar
a cultura religiosa e nacional, elimnando o que era
arcaico na lei cerinmonial e civil e teria sido, entaéo,
mais um benfeitor da sua sociedade; mas ao invés de
reformar a cultura ele a ignorou. “Ele ndo veio para

enriquecer o conhecinmento, arte e cultura da sua nacéao,
mas para abolir até nesnmb a cultura que ela possuia presa
a religiao”. Ele substituiu a justica civil pel o
mandanmento da ndo resisténcia, 0 que deveria resultar na
perda de toda ordem social, as leis sociais e a protecéao
da vida famliar, ele as substituiu pela proibicdo de todo
di vorcio e pelo | ouvor daquel es que “se fizeram -

1. Klausner, Joseph, Jesus of Nazareth, pag. 388.
2. Ibid. pag. 390.
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eunucos por ampr ao reino dos céus”; ao invées de
mani festar interesse pelo trabalho, pelas conquistas
econbnmcas e politicas, reconmendou a vida despreocupada
conmo exenplificada nos passaros e nos lirios; ignorou até
0Ss requisitos da justica distributiva vigente quando
di sse: “Homem quem ne p6és por juiz ou repartidor entre

vos? Dai - conclui Klausner - “Jesus ignorou tudo o que
dizia respeito a civilizacdo material. Neste sentido ele
ndo pertence a civilizacdo”.? Portanto, seu povo O

rejeitou, e os “dois ml| anos da cristandade ndo judaica
t ém provado que o povo judeu ndo errou”.*

Nem t odos os judeus dos seus dias rejeitaram Jesus em
none de sua cultura; e os dois m!| anos de cristandade néo
judai ca e de judaisnp nédo cristao podem ser invocados para
validar ndo sO0 a proposicado de que Jesus punha a cultura
em perigo, conpo muitas outras. Mas é evidente que esses
dois mlénios tém sido exatanente de lutas com este
probl ema. Ndo sonente os judeus, nas tanbém os gregos e 0s
romanos, o0s nedievais e 0s nodernos, 0s ocidentais e o0s
orientais tém rejeitado Jesus por verem nele unma aneaca a
sua cul tura.

Enbora a histéria do ataque da civilizacdo greco-
romana ao Evangel ho seja contada quase senpre apenas em
ternos de perseguicao politica, ela representa um dos
capitulos dramaticos de qualquer historia da cultura
ocidental e da lIgreja. A aninosidade popul ar baseada na
pi edade social, as polémicas literéarias, as objecdes
filosoficas, a resisténcia sacerdotal e, sem davida, a
def ensi va econdm ca, desenpenharam certo papel na rejeicéo
de Cristo, pois o problema Ilevantado por &ele fo
anpl anente cultural e ndo sonente politico. De fato, o
Estado foi mnenos apressado do que outras instituicbes e
grupos emse armar contra ele e seus

3. Ibid., pags. 373-375.
4. Ibid., pag. 391.

24



di sci pul 0s.® Nos tenpos nodernos o conflito aberto surge de

novo na nedida em que ndo apenas 0Ss expoentes das
soci edades comunistas e nacionalistas, ms tanmbém os
ar dor osos canpedes de civilizacdes humani st i cas e
denocraticas, tém discernido em Jesus Cristo um inimgo
dos interesses culturais.

As situacdes historicas e sociais em que tém ocorrido
tais rejeicbes de Jesus Cristo sdo extremanente diversas.
As notivacbOes pessoais e de grupos opositores tém sido de
muitos tipos. As crencas filos6ficas e cientificas
arr egi nent adas contra as convi cgoes cristas,
frequentenente se opdem unmas as outras nai s severanente do
gue aquel as convi ccdes proprianente ditas. Todavia, no que
tange a relacdo de Jesus Cristo com a cultura, certa
unani m dade razoavel pode ser encontrada entre esses
criticos di screpant es. Espiritualistas anti gos e
mat eri al i stas nodernos; ronanos piedosos que acusaram o
cristianisnbo de ateisnb e ateus do século dezenove que
condenaram a sua fé teistica; nacionalistas e humanistas,
t odos parecem estar ofendidos pelos nesnos elenmentos do
Evangel ho e usam argunentos senel hantes para defender a
sua cultura contra ele.

Entre os argunentos correntes destaca-se a acusagéo,

cono di zia G bbon sobre o caso romano, de que o0s cristaos

sdao “ani mados pel o descaso para com a presente existéncia
e pela confianca na inortalidade”.®

5. “A batalha do Cristianisnmo coma fé interior das nassas
pagds, com as convic¢cdes dos espiritos Ilideres, foi

i nconpar avel nente nmais dificil do que a luta com o poder
do Estado Romano. A vitoria da nova fé, em consequUéncia

foi uma conquista nuito nmaior do que Sse pensava
antiganente, de nmaneira notivada pelo nenosprezo ao
pagani sno”. Geffcken, Johannes, Der Ausgang, des G-
echi sch- Roem schen Hei dentuns, 1920, pag. 1. Para outras
consi deracbes sobre o conflito ver Cambridge Ancient
History, Vol. X II, 1939, e Cochrane, C.N., Christianity
and Classical Culture, 1940.

6. The Decline and Fall of the Roman Empire, Modern L -
brary, Vol. |, pég. 402.
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Esta fé, com os seus dois gunes, tem frustrado e irritado
os glorificadores da civilizacdo noderna bem cono o0s
defensores de Roma, o0s revolucionarios radicais e o0s
preservadores da velha ordem o0s crentes no progresso
continuo e os antecipadores desal entados do declinio da
cultura. Nao é unm atitude que pode ser atribuida a um
corpo deficiente de discipulos, em salvaguarda do Mestre,
de vez que as declaracbdes deste sobre a preocupacdo com
bebi da e com da, sobre a falta de inportancia dos tesouros
da terra e sobre o tenor dos que podemtirar a vida, bem
cono a sua rejeicdo na vida e na norte do poder tenporal
fazem dele a fonte inequivoca das conviccdes dos seus
seguidores. Nio se trata de atitude que se possa desprezar
cono caracteristica de alguns cristdos apenas - aqueles
que acreditam num fim imnente do nmundo, ou os ultra-
espiritualistas. Ela esta ligada a varias concepcbes da
historia e a varias idéias sobre espirito e natéria.
Trata-se de atitude desconcertante, pois vincula um
aparente desprezo pela presente existéncia a unma grande
preocupacdo com o0s honens existentes; ndo se atenoriza
frente as perspectivas de condenacdo de todas as obras do
homem e nem se perde em desesperos mas, antes, confia. O
cristianisno parece aneacar a cultura, neste ponto, néo
tanto por profetizar que das realizagbes humanas nao
ficara pedra sobre pedra, mas porque Cristo capacita os
homens a considerar tamanho desastre com serenidade,
di ri gindo suas esperancas para o outro mundo, privando-os,
portanto, de notivacdo para se envolverem no |abor
incessante de preservar a inmensa mas insegura heranca
soci al . Cel sus, port ant o, passa de um ataque ao
cristianisnmo a um apelo aos crentes no sentido de que néao
ponham em perigo o inpério aneacado pela sua auséncia nas
responsabi |l i dades publicas de defesa e reconstrucdo. A
mesma atitude crista, contudo, provoca a hostilidade de
Marx e Lénin no sentido de que o0s cristdaos nao se
preocupam suficientemente com a existéncia tenporal, a
ponto de se envolverem nunma luta sem reservas visando a
destrui cao
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de uma vel ha ordem e a construcdo de uma nova. E conseguem
explicar tal procedinento sonente pela suposicao de que a
fé cristd € umopio religioso usado pel os mais afortunados
para entorpecer 0 povo que, por sua vez, deveria estar bem
convi cto de que ndo exi ste nenhuna vida al ém da cul tura.

Qutro argunmento comum | evantado contra Cristo, pelos
seus antagonistas culturais de varias épocas e tendénci as,
€ o de que ele induz os honens a confiarem na graca de
Deus ao invés de convoca-los para as realizacdes hunanas.
Que teria acontecido aos romanos, pergunta Celsus, se
ti vessem seguido o mandanento de confiar apenas em Deus?
Ndo teriam ficado na nesma situacdo dos judeus, sem um
pedaco de terra propria e ndo seriam el es persegui dos cono
crimnosos, conp os cristdos o foranP’ Fil 6sof os nodernos
da cultura, conp N kol ai Hartmann, véem nesta confiangca em
Deus uma antinoma a ética da cultura coma sua necessaria
concentracdo no esforco do homem?® Os narxistas, crendo que
o homem faz a historia, consideram a confianca na graca de
Deus comb sendo um entorpecente t&do poderoso conb a
esperanca do céu. Os refornmadores humani stas e denocratas
da soci edade acusam os cristédos de “quietisnp”, enquanto a
sabedoria popul ar expressa tolerante descrengca a respeito
da graca, dizendo que Deus ajuda aqueles que se ajudam e,
ainda mais, que devenps viver em ternos de “fé em Deus e
pé na t abua”

Un terceiro ataque de ordem cultural a Jesus Cristo e
sua lgreja, enbora ndo nuito frequente, é o de que eles
sdo intolerantes. Nao se tratando de objecdo que um
crenca intolerante levantaria contra outra, nado ocorre ela
de quei xa dos conuni stas. Trata-se, antes, da desaprovacéo
com que a descrencga enfrenta

7. Origenes, Contra Celsus, VIII, 1 (Ante-Nicene Fathers,

Vol . |V, pag. 666).
8. Hartmann, Nikolai, Ethics, 1932, Vol. Il1, péags.226 e

segs.
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a convicgado. G bbon diz que a antiga civilizagdo romana
foi forcada a rejeitar o cristianisnp exatanente porque
Ronma era tolerante. A sua «cultura, com uma grande
vari edade de costunes e religi des, sobreviveria sonente se
reveréncia e assentimento fossem tributados as nuitas e
desordenadas tradicdes e cerinbnias das nacbes que a
constituiam Era de se esperar, portanto, “que se unissem
com indignacdo contra qualquer seita de pessoas que se
separasse da conunhdo da humani dade, pretendendo ter a
posse exclusiva do conhecinmento divino e desdenhando toda
forma de |ouvor, exceto a sua, conp inpia e idélatra”.® A
respeito dos judeus, que mantinham as nesnmas convi cgdes
dos cristaos sobre os deuses e idolos, os romanos podi am
ser mais tolerantes, pelo fato de eles constituirem nuna
nacado distinta, com tradic¢cbes antigas, e por se
contentarem na namioria dos casos, em permanecer fora da
vida social. Os cristaos, ao contrario, eram nenbros da
soci edade romana, e expr essavam inplicita e
explicitamente, no mei o daquela sociedade, o0 seu escarnio
pelas religibes do povo. Pareciam pois, traidores que
di ssolviam os sagrados |acos de costune e educacéo,

vi ol ando as I nstituicdes religi osas do seu pai s,

presuncosanente desprezando aquilo que 0sS seus pais criam
comp verdadeiro e reverenci avam comp sagrado. 1° Preci sanps
acrescentar que a tolerancia romana, conb a toleréancia
denocrética noderna, tinha os seus limtes exatamente no
fato de ser mantida conp politica social, com vista a
manut encdo da unidade. Qualquer que fosse a religiao
segui da pel o honem a honmenagem ao César era eventual nente
requerida.’* Mas Cristo e os cristdos ameacaram a uni dade
da cultura em anbos o0s pontos com o seu nonoteisno
radi cal

9. Op. cit., Vol. |, pag. 446.
10. Ibid., pag. 448.
11. Cambridge Ancient History, Vol. X I, péags. 409 e

seguintes; 356 e segs.; Cochrane, C. N, op. cit., pags.
115 e segui ntes.
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a fé em um Deus que era nuito diferente daquele
uni versal i sno pagéao que procurava uni ficar mui t as
di vindades e mnmuitos cultos sob um nonarca terreno ou
cel estial . O problema politico que tal nonot ei sno
apresenta aos expoentes de wuma cultura nacional ou
inperial tem sido enornmenmente obscurecido nos tenpos
nmodernos, nmas se tornou nuito evidente nos ataques
anticristaos e esgecialnente antijudai cos do nacional-
soci al i smo al enfio. ' A divindade, ao que parece, ndo cria
enbaraco apenas para reis nmas tanbém para outros sinbol os
do poder politico; e o nonoteisnb os destitui de sua aura
sagrada. O cristo que se recusa a adorar a Sata a fimde a
ganhar os reinos do nundo é seguido pelos cristédos, que
adoram sonente a Cristo em uni dade com o Senhor a quem el e
serve. E isto € intoleravel a todos os defensores da
soci edade que aceitam a adoracdo de nuitos deuses, desde
gue a denocracia, ou a America, ou a Alemanha, ou o
| npério, receba a sua devida honmenagem religiosa. O
antagoni sno que a tolerante cultura noderna faz a Cristo
€, de fato, frequentenente disfarcado. Porque chamam de
religiosas as suas praticas religiosas, ms reserva este
terno para aplica-lo a certos ritos especificos |igados a
institui ¢cdbes oficialnmente reconhecidas conpb sagradas; e
t anbém porque considera o que chama de religi ao conb sendo
um dos nuitos interesses que podem ser colocados ao | ado
da economa, da arte, da ciéncia, da politica e das
técnicas. Disto resulta a objecdo da cultura contra o
nonotei smo cristdo em afirnacdes tais conb a de que a fé
crista deve aprender a se dar bem comoutras religides. O
gue frequentenente se quer dizer com isto é que nao
sonente as pretensdes de grupos religiosos, nmas toda a
consi deracdo das reivindicacdes de Cristo e de Deus devem
ser banidas da esfera onde reinam outros deuses, chanados
valores. A acusacdo inplicita contra a fé crista €
senel hant e

12. Ver Barth, Karl The Church and The Political Problem
of Our Day, 1939; Hayes, Carlton J. H Essays in National-
ism 1933.
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a anterior: ela pde em perigo a soci edade por atacar a sua
vida religiosa; destitui as instituicdes sociais do seu
carater cultural e sagrado; e pela sua recusa em ol vidar
as supersticdes pias do politeisnp tolerante, a fé crista
aneaca a unidade social. A acusagcdo paira nao apenas
contra organi zacGes cristds que usam nei 0S coercivos para
conbater o que definem cono religides falsas, mnmas se
mani festa contra a propria fé.

Qutros pontos sdo frequentenente ressaltados nos
ataques a Cristo e ao Cristianisnp por aqueles que neles
véem 0s inimgos da cultura. Diz-se que o perdao que
Cristo pratica e ensina é irreconciliéavel com os recl anps
da justica ou com o senso de responsabilidade noral do
homem livre. As teses do sermdo da nontanha a respeito da
ira e resisténcia ao mal, dos jurados e do matrindnio, da
angustia e da propriedade, sao tidas conp inconpativeis
com os deveres da vida em sociedade. A exaltacao crista
dos hum | des ofende aristocratas e nietzscheanos, por um
| ado, e defensores do proletariado, por outro. A
i nacessi bilidade da sabedoria de Cristo aos sabios e
prudentes - e sua consecucdo pelos sinples e pelas
criancas de peito - desnorteia os lideres da cultura ou
provoca-| hes o escarnio.

Enbora esses ataques a Cristo e a fé crista sublinhem
e tragam a luz - as vezes em formas exoéticas - a natureza
da questdo, ndo é a defesa contra eles que constitui o
problema cristdo. Nao apenas pagdos que rejeitam Cristo,
mas crentes que o aceitam acham dificil conbinar as suas
reivindi cagbes com as exigéncias da sociedade em que
vivem Luta e pacificacdo, vitéria e reconciliacdao vém a
tona ndo sonente onde as partes que se consideram cristas
e anticristas se defrontam Frequentenente o debate sobre
Cristo e cultura existe entre os proprios cristdaos e nas
pr of undezas escondi das da consci éncia individual, ndo conpo
| uta e aconopdacdo de crenca com a descrenca, mas cono |uta
e reconciliacdo de fé com fé. A questdo Cristo e cultura
estava presente nado apenas na luta de Paulo com os
j udai zantes e hel eni zadores do Evangel ho,
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mas tanmbém no seu esforgo por traduzi-lo na |inguagem e
pensanento gregos. O problenma aparece nas prineiras |utas
da Igreja como Inpério, comas religibes e filosofias do
mundo nediterraneo, nas suas rejeicdes e aceitacbOes de
costunmes, principios norais, idéias netafisicas e fornas
de organi zacdo social emvigor. O acordo constantiniano, a
formul acdo dos grandes credos, o0 soergui nento do papado, o
novi nent o nonastico, o platonisnb agostiniano e o tom sno
aristotélico, a Reforma e a Renascenca, 0 reavivanmento e o
il um ni sno, o liberalismo e o Evangelho soci al -
representam al guns dos mnuitos capitulos na histoéria do
probl ema permanente. Tem ele surgido emnuitas formas e em
todas as épocas, conb problema de razdo e revel acdo, de
religido e ciéncia, de lei natural e lei divina, de Igreja
e Est ado, de nao resi sténcia e coer géo entre
protestantisno e capitalisno, pietisno e nacionalisno,
puritanisno e denbcracia, catolicisnbo e romanisnp ou
anglicani sno, Cristianisnb e progresso.

Assim ndo se trata essencialnente do problema de
Cristianisno e civilizagdo. O Cristianisno, quer definido
cono lgreja, credo, ética ou form de pensanmento, se
| oconobve entre os polos de Cristo e cultura. A relagéao
destas duas autoridades constitui o seu problema. Quando o
Cristianisnmo enfrenta a questdo razao e revel acdo, o que
real mente esta em debate é a relacdo da revelacdo em
Cristo com a razao que prevalece na cultura. Quando se
esforca para distinguir, contrastar ou conbinar a ética
raci onal com o seu conhecinmento da vontade de Deus, estéa
lidando com a conpreensdo do certo e do errado
desenvolvida na cultura e com a do bem e do mal cono
il um nados por Cristo.

Quando o problena da |ealdade a Igreja ou ao Estado é
| evantado, Cristo e a sociedade cultural permanecem no
background conb 0s verdadeiros objetos de devocao. Dai,
antes de esbocar e ilustrar as formas principais com que
0S cristéos témenfrentado o seu
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probl ema permanente, devenos explicar o que querenos dizer
com estes dois ternbs - Cristo e cultura. Ao fazé-lo é
preciso tomar cuidado para nao prejulgarnos a questao
definindo um ternb ou outro, ou anbos, de npbdo a que

apenas uma das respostas cristas fique parecendo | egitinma.
II. POR UMA DEFINIGCAO DE CRISTO

Um cristdo é comunmente definido conb "aquele que cré
em Jesus Cristo" ou cono "um seguidor de Jesus Cristo".
El e poderia ser mais proprianente descrito cono al guém que
se considera pertencente aquela conuni dade de homens para
guem Jesus Cristo - sua vida, palavra, feitos e destino -
€ de suprenma inportancia cono chave para a conpreensao
del es mesnos e do nmundo em que vivem cono fonte principal
do conhecinento Deus e do homem do bem e do mal, conp
conpanheiro constante da consciéncia, e conb 0 esperado
gue o0s liberta do mal. Tao grande, porém é a variedade
pessoal e <comunal da “crenca em Jesus OCristo”, tao
miltipla a interpretacdo de sua natureza essencial, que se
deve levantar a questdao sobre se o Cristo do Cristianisno
€, de fato, um sO senhor. Para alguns cristaos, e para
al gumas partes da conunidade crista, Jesus Cristo €& um
grande nestre e |egislador, o qual, pelo que disse de Deus
e da lei noral, persuade tanto a nente conb a vontade -
que desde entdo jamais conseguem escapar del e. O
Cristianisnro é, para eles, uma nova lei e uma nova
religido proclanadas por Jesus, parecendo ser, em parte
uma causa escol hida por ele e, em parte, una causa gue O0S
escol he, forcando o consentinento de suas nentes. Para
outros, Jesus Cristo ndo é tanto = mestre e revel ador de
verdades e leis quanto, em si nesnpb, na sua encarnacgao,
norte, ressurreicao e viva presenca, a revelacao de Deus.
Jesus Cristo, por ser
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0 que ele foi, pelo que ele sofreu, por ter sido derrotado
na crucifixdo e pelo seu retorno vitorioso da norte, torna
evidente o ser e a natureza de Deus, exerce os direitos de
Deus sobre a fé humana, e, assim |evanta para uma nova
vida os honens que ele encontra. Para outros, ainda, o
Cristianisnbo ndo é primarianmente nem um ensinanento novo
nem unma nova vida, nmas unma nova conuni dade: a Santa lgreja
Catolica. E a obra de Cristo, que ocupa o centro de sua

atencdo, €é o0 encontro por eles desta nova soci edade que
veicula a sua graca através da palavra e do sacranento.

Ha nuitas outras feicbdes do que significa “crer em
Jesus Cristo”. Todavia, esta variedade no Cristianisnb néo
pode obscurecer a uni dade fundanmental que é reforcada pelo
fato de que Jesus Cristo, com quem o0s honens estéao
rel aci onados de nmaneiras tédo diferentes, é um caréater
definido e uma pessoa cujos ensinos, acdes e sofrinentos
sdo partes de uma sO realidade. E certo que o Cristo que
exerce autoridade sobre os cristdaos, ou que 0S cristaos
aceitam conop autoridade, ¢é o Jesus Cristo do Novo
Testanmento, e que esta é uma pessoa com ensinos definidos,
car at er defi ni do e um destino defi ni do. Enbor a
inportantes, a questdo outrora nuito debatida sobre se
Jesus "realnente" existiu e o problem ainda em pauta da
credibilidade dos registros do Novo Testanento, conp
descricdoes de fatos e de exenplos reais, nao sao de
significacdo primaria. Pois o0 Jesus Cisto do Novo
Testanmento esta em nossa histéria real, na historia que
rel embrarnos e vivenos, na nedida em que ela forma a nossa
fé e acdo do presente. E este Jesus Cristo é uma pessoa
definida, um e o nmesno, surja ele conb honem de carne e
sangue ou conmo O Senhor ressurrecto. Ele nunca pode ser
confundido com um So6crates, com um Platdo ou com um
Aristoteles, com um Gautama, com um ConfUcio ou com um
Maonme, e nem nmesnb com um Amds ou com um |saias.
| nt er pretado por um nonge, el e pode assumr
caracteristicas nonasticas; delineado por um socialista,
el e pode apresentar as marcas de um refornmador radical;
retratado por um Hof f mann,
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el e pode assenel har-se a um caval heiro amével. Pernmanecem
porém senpre, 0S retratos originais - e com eles podem
ser conparados todos os quadros posteriores e corrigidas
todas as caricaturas. E nestes retratos originais ele é
reconheci danente um e o nesno. Seja qual for o papel que
el e desenpenha nas vari edades da experiéncia cristda, é o
mesno Cristo que exerce esses varios oficios. O fundador
da Igreja € o nesno Cristo que d4d a nova lei. O nestre das
verdades sobre Deus é o nesnb Cristo que em si nesnp é a
revel acdo da verdade. Os sacranentalistas ndo podem
escapar ao fato de que aquele que dad seu sangue e corpo é
t ambém o doador dos novos mandanentos. O sectéari o nao pode
dei xar de ver na autoridade ética o perdoador de pecados.
Aguel es que nado nmais conhecem um "Cristo segundo a carne"
conhecem ainda o Senhor ressurrecto cono aquele nmesno
cujos feitos foram descritos pelos que “desde o0 inicio
foram testenmunhas oculares e nministros da palavra”. A nda
gue sejam grandes as variacbes entre o0os cristdos e a
experi éncia e descricao da autoridade que Jesus Cristo tem
sobre eles, tém isto em comum Jesus Cristo € a sua
autori dade; e agquel e que executa estas varias nodalidades
de autoridade é ume o nmesno Cristo.

Nat ural mrente que téao | ogo nos di sponhanps a definir a
esséncia do Jesus Cristo, que é ume o nmesno, ou a dizer o
gue |l he da as véarias espécies de autoridade, entranbps no
continuo debate da comunidade cristd. Aqui encontranps
duas dificuldades em particular. A prineira €é a
i npossi bilidade de se estabel ecer adequadanmente, por neio
de conceitos e proposic¢cdes, um principio que se apresente
na forma de uma pessoa. A segunda é a inpossibilidade de
se dizer qualquer coisa a respeito desta pessoa que nao
seja tanbém relativa a um ponto de vista particular na
Igreja, historia e cultura de quem se dispde a descrevé-
lo. Dai surge a tentacdo de se falar redundantenente,
afi rmando-se sinplesnente que "Jesus Cristo é Jesus
Cristo", ou de se aceitar o
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método do positivisnmo biblico, apontando-se para o Novo
Testament o e renunci ando toda interpretacéo.

Contudo, ¢é ndo apenas desnecessario mas tanbém
desagradéavel nos confinarnos a tais gestos e asserc¢des. Se
nada podenos dizer adequadanente, algunas coisas podem
di zer inadequadanente. Se nao podenpbs apontar para o
coracdo e esséncia deste Cristo, podenbs, pelo nenos,
apontar para alguns fenbnenos em que a sua esséncia
aparece. Enbora toda descricdo seja uma interpretacao, ela
pode ser una interpretacdo da realidade objetiva. Jesus
Cristo, que é a autoridade cristda, pode ser descrito,
enbora toda descricdo deixe nuito a desejar e deva ser
fal ha em satisfazer a outros que o tém encontrado.

Para o proposito de tal descricdo umnoralista pode se
permtir escolher o artificio um tanto arbitrario de
assinalar e definir as virtudes de Jesus Cristo, enbora se
torne evidente que o retrato resultante precisa ser
conpl ementado por outras interpretacdées do nesnb assunto
e que a descricao noral ndo pode chegar mais perto da
esséncia do que as descricdes netafisicas ou historicas
Pelas virtudes de Cisto podenbs querer apontar as
excel éncias de carater, que, por um |ado, ele exenplifica
na sua propria vida, e por outro comunica aos Seus
segui dores. Para alguns cristdos elas sao as virtudes que
0 seu exenplo e lei reclamam para outros sdo os dons que
ele concede através da regeneracdo, do norrer e do
ressuscitar comele, o prinogénito de nuitos irnmios. Mas,
guer os cristdos realcema lei ou a graca, quer ol hem para
o Jesus da histdria ou para 0 preexistente e ressurrecto
senhor, as virtudes de Jesus Cristo sao as nesnas.

A virtude de Cristo que o liberalisnp religioso tem
exaltado acima de todas as outras é o anor.® O
di scerni mento

13. Ver Harnack, A., What is Christianity? 1901, pags. 78
e segs. Nao apenas os liberais exaltam esta virtude.
Rei nhold Ni ebuhr, por exenplo, concorda com Harnack

consi derando o anmor conp a chave da ética de Jesus. Ver A4n
Interpretation of Christian Ethics, 1935, capitulo II.
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desta excel éncia nele n&o constitui, seguranente, nenhuma
aberracdo da parte do pensanento liberal, |evando-se em
conta tudo o que se possa dizer sobre a escassez de
referéncias ao anor nos evangel hos sinéticos. O resto do
Novo Testamento, e o testenmunho dos cristaos em todas as
épocas confirmam que o anor € uma das grandes virtudes de
Jesus Cristo, e que o que ele requer dos seus discipulos
ou oferece a eles conp possivel é o anor. Todavia, quando
exam nanos o Novo Testamento, e estudanps nele o retrato
de Jesus, conecanps a duvidar do valor descritivo de
frases conb "o absolutisnpb e perfeccionisno do anmor ético
de Jesus" ! ou de decl aracfes conp as segui ntes:

Aquil o que [Jesus] libertou de sua conexdo com o egocentrisno e
el ementos rituais, e reconheceu conb o principio noral, ele reduz a
uma sO raiz e a um sO notivo-anor. Ele ndo conhece nenhum outro
principio; e o anor em si, quer assuma a forma de anor ao proéxino ou
de anor aos inimgos, ou do anor do samaritano, é de uma sO espécie.
Deve encher a alma conpletamente e é o que resta quando a alnma norre
para si nmesma. °

Em | ugar nenhum Jesus exi ge anor pelo anor, e emparte
nenhuna exi be aquele domnio conpleto dos sentinentos e
enocbes anavei s sobre o0s agressivos, que parece indicado
pela idéia de que nele o anor "tem de encher a alnmms,
conpl etanente”, ou de que a sua ética se caracteriza pelo
"ideal de anor". A virtude do anmpbr no carater e exigéncia
de Jesus é a virtude do anor de Deus e do proxinm em Deus,
ndo a virtude do anor de anor. A unidade desta pessoa esta
na sinplicidade e integridade do seu curso para Deus, quer
seja emternos de anor, de fé ou de nedo. O anor, comtoda

14. N ebuhr, op. cit., péag. 39.
15. Harnack, op. cit., péag. 78.

36



certeza, se caracteriza em Jesus por um certo extrem sno;

mas tal extrem snb ndo € aquele de una pai xao irrenovive

por outra paixdo. Trata-se, antes, do extrem snbp da
devocdo a um Deus, sem conprom sso com o anor de qual quer
outro bem absoluto. Esta virtude nele €& desproporcional

sonmente no sentido politeistico-nonoteistico e ndo no
sentido de nado se fazer aconpanhar de outras virtudes
talvez igualnente grandes; nem o €& num sentido
aristotélico, conmb se ela ndo se encontrasse, no neio,

entre excesso e defeito, ou entre amabilidade e ira. Para
Jesus nao existe nenhum ser final digno de anor e nenhum
outro objeto uUltino de devocdo a ndo ser Deus. Ele é o
Pai ; nenhum bem existe a ndo ser Deus; a ele sonente se
deve render gracas; sonente o0 seu reino deve ser buscado.

Dai que o anor de Deus no carater e ensino de Jesus néao
apenas seja conpativel com a ira, nmRS possa ser mesno O
seu notivo, conp quando ele vé a casa do Pai transformda
em covil de salteadores ou o0s pequeninos do Pai

ultrajados. Dai ser correto e possivel salientar a
significacdo desta virtude em Jesus, e ao nesno tenpo
reconhecer que de acordo com os evangel hos sinoéticos ele
deu énfase, na conduta e no ensino, as virtudes da fé em
Deus e hum | dade diante dele, nuito mais do que ao anor.

Se se quer entender a natureza desta virtude em Jesus,
al guna atencdo tem de ser dada a sua teologia. A tendéncia
de se descrever Jesus totalnente em ternos de anor esta
intimanmente |ligada a disposicdo de se identificar Deus com
anor. Paternidade é considerada conp sendo quase o Unico
atributo de Deus e, assim quando Deus € anmdo, € o
principio de paternidade que é real mente anmdo. *® Qu entédo
Deus € definido conb “a unidade final que transcende o
caos do nundo, t&o seguranente quanto é real o fato de ser
el a basica a ordem do nundo”. Esta "uni dade de Deus ndo é
estatica, mas potente e criadora. Deus é, portanto, anor”.

16. Ibid , pags. 63 e segs., 154 e segs.
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Ele é a benevol éncia que a todos inclui.! Natural mente,

isto ndo representa a teol ogia de Jesus. Miito enbora Deus
seja anor, para ele o anor ndo € Deus. O Deus que Cristo
ama € o0 "Senhor do céu e da terra"; ele € o Deus de
Abrado, Isac e Jac6; ele é o poder que causa a chuva e o
sol, sem cuja vontade e conhecinmento ndo norre um Unico
pardal, nenhuma cidade é destruida, e nem ele nmesno é
crucificado. A grandeza e a estranheza do anor de Jesus
para com Deus nao aparece no seu anor pelo anmor cosnico

mas na sua |eal dade para com o poder transcendente, esse
poder que parece tudo para os honens de pequena fé, nenos
o que de fato € - o poder paternal. A palavra "Pai" nos
| abi os de Jesus é maior, nmais herdica e maiis fiel do que
guando pat erni dade e divi ndade sédo identifi cadas.

Contra esta interpretacdo da natureza Unica da virtude
do anor em Jesus Cristo conp baseada na integridade de sua
devocdo a Deus, podera ser |levantada a objecdo de que ele
pratica e ensina um anor duplo - para como proxino e para
com Deus - de npbdo que a sua ética teré dois focos: "Deus,
o Pai e ovalor infinito da alma hunana".® Tais afirmcdes
esquecem que o0 duplo nandanento, guer tenha sido
original nente estabelecido por Jesus ou sinplesnente
confirmado por ele, de nbdo nenhum col oca Deus e o proOxino
no mesnb nivel, conb se integra devocdo fosse devida a
ambos. E Deus sonente que € para ser amado com o coracéio,
alma, nente e forca. O proxino é colocado no nesno nivel
de valor que o eu ocupa. Além disto, a idéia de atribuir
valor "intrinseco" ou "infinito" a alma humana parece
conpl etanente estranha a Jesus. Ele ndo fala de valor, a
parte de Deus. O valor do homem conp o valor do pardal e
da flor, é o seu valor para

17. N ebuhr, op. cit., pags. 38, 49, 56.

18. Tanbém Harnack, op. cit., pags. 55, 68-76. Esta frase
em suas multiplas variacbes tem se tornado coeficiente
comum do protestantisno |iberal.
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Deus; a nedida do verdadeiro gozo, emternos de valor, é o
gozo do céu. Porque o valor é valor em relacdo a Deus,
Jesus vé o0 sagrado em toda a criacdo, e nao apenas nha
humani dade, nuito enbora os seus discipulos encontrem
conforto especial no fato de serem de nmais val or para Deus
do que os passaros, que também sdo valiosos. A virtude do
anor ao proxino nos ensinos e conduta de Jesus nunca
podera ser pertinentenmente descrita, se for tomada a parte
do anor a Deus, o qual é de valor fundanental. Cristo amma
0O seu proxinmo nao conb a si nmesnob, porém conb Deus o anma.
Dai o quarto evangel ho, percebendo que o postul ado judeu
"ama 0 teu proxino cono a ti nesnmp” ndo se coadunava
adequadanente nem com as acdes de Jesus nem com 0S Seus
preceitos, haver nodificado o mandanento para "amai-vos
uns aos outros assimconp eu vos amei".® Alémdisto, ficou
bem claro para os discipulos que o anmor de Jesus pelos
homens ndo era apenas una ilustracdo da benevol éncia
universal, mas um ato deci sivo do Agape divino. Pois tenos
de enfrentar o reconhecinento de que o0 que 0S prineiros
cristdos viram em Jesus Cristo (e é o que devenps aceitar
se atentarnbs para ele e ndo para o que nos diz a nossa
imaginacdo a respeito dele) nado foi uma  pessoa
caracterizada pela benigni dade universal, amando a Deus e
ao homem Seu anor para com Deus e seu anor para com O
proxi nbo sado duas virtudes distintas que nado tém nenhuna
qual i dade em conum nas apenas uma fonte comum Anobr a
Deus € a adoracdo do uUnico bem verdadeiro; é a gratiddo ao
doador de todos os dons; é regozijo pela santidade; €
"assentinento ao Ser". Mas o anor ao honem €& conpassivo e
ndo adorador; ¢€é doador e perdoador sem ser gratidao,
sofrendo nos vicios e profanacbes dessas atitudes e por
elas, nédo as aceitando cono s&o, mas chamando-as ao
arrependinento. O anor a Deus € o Eros Nnao possessivo; O
anor ao honem puro Agape;

19. Jodo 13:34, 15:12. Conferir Marcos 12:28-34, Mateus
22: 34-40, Lucas 10: 25-28.
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o anor a Deus é paixdo; o anor ao honmem conpai xao. Ha uma
dual i dade aqui, mas ndo a de um nesno interesse em rel agcéo
a dois grandes valores, Deus e o homem Trata-se, antes,
da dual i dade do Filho do Honem e Filho de Deus, que ama a
Deus cono o honem deve ana-lo0, e anma ao homem conb sonente
Deus pode ama-l1o0, com poderosa conpai Xxdo por aqueles que
t ropecam

Parece, entao, nao haver maneira mai s adequada para se
descrever a virtude do anor em Jesus, senao dizendo que o
seu anor foi o anor do Filho de Deus. Niao era anor, nas
Deus o0 que enchia a sua al ma.

AfirmacOes senel hantes devem ser feitas sobre outras
pri mazi as que encontranos nele. Do |liberalisnm que exaltou
o seu anor tém saldo interpretacbes escatol 6gicas que o
véem conb o0 honem da esperanca, e interpretacdes
formul adas por um existencialisnb que o0 descreve cono
radi cal nente obedi ent e. Foi el e pr ecedi do de um
protestanti sno ortodoxo para quem Jesus era o nodelo e o
doador da virtude da fé, e por um novi nento nobnastico que
esteve surpreso e naravil hado com a sua grande hum | dade.
O Cisto do Novo Testanento possui anbas as virtudes; e
cada uma delas se expressa de tal conduta e ensino, de
maneira tal, que parece extrema e desproporcional para a
sabedoria cultural e secular. Mas ele ndo as pratica, nem
requer dos seus discipul os qual quer dessas virtudes, a nao
ser em relagdo com Deus. Porque essas virtudes sao
gual i dades da conduta dos honens que estdo senpre em
confronto com o Todo Poderoso e Santo, elas parecem
extremadas.

E €é assim com a virtude da esperanca. Os
escatol ogi stas, de quem Albert Schweitzer é o0 namis
conheci do expoente, tém tentado descrever Jesus Cristo
cono caracterizado sonente pela esperanca e nao pelo anor.
Ele esperava tdo intensamente - afirmam eles - a
transfornmacdo da pronmessa nessianica em realidade e a
grande reviravolta na histéria que venceria o mal e
est abel eceri a
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o reino de Deus, que nada mais |he inportava, * ndo ser a
preparacdo para este evento. "Nao €&, nesno * priori, a
Gni ca opinido concebivel"” - escreve Schweitzer - "que o
conportanento de alguém que guarda a sua ‘parousia
nmessi ani ca num futuro proxi no deve estar determ nado por
aquel a expectativa?'?®® O ensino de Jesus, conb 0 seu
conpor t anent o, € explicado com referéncia a esta
esperanca. "Se o pensanento da vinda escatol 6gica do reino
€ o fator fundanental na pregacdo de Jesus, toda a sua
teoria ética devera estar subordinada a sua concepcao de
arrependi mrento cono preparagdo para a vinda do Reino...
Arrependimento € uma renovacdo noral, tendo em vista o
cunprinento da perfeicdo universal no futuro... A ética de
Jesus... € conpl etanmente orientada pela esperada consumacao
sobrenatural ". % O que Jesus conuni cou aos seus disci pul os,
afirma o escatol ogista, foi essa expectativa, engrandecida
agora pela conviccdao de que nele o futuro nmessianico
esteve nuito perto. Dai a ética do Cristianisnmo primtivo
ser apresentada conp a ética da grande esperancga.

Da nesma forma que a interpretacéao |iberal de Jesus
fazia dele um heréi do anor, una profunda verdade aqui se
evi denci a; o] Cristiani sno at ual mui t o deve aos
escatologistas o terem eles chamado atencdo para esta
virtude e o seu contexto em Jesus. Este fato tem ajudado
muito a cunprir o desejo de Schweitzer: "pintar o retrato
de Jesus em sua sobrepujante grandeza herdica e inprim-la
sobre a teologia e época nodernas”.?? Houve um extrenisno
na atitude de expectativa de Jesus que o distingue de
todos os honens que esperam glérias nenores, ou, mais
freqient enmente, néo

20. Schweitzer, A., The Quest of the Historical Jesus,
1926, pag. 349.

21. Schweitzer, A, The Mystery of the Kingdom of God,
1914, péags. 94, 100.

22. Ibid., pag. 274.
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esperam gloria nenhuma. A noralidade nedia pressupde
conpl acéncia tenperada com um pouco de cinisnb, ou
resi gnacado qualificada conbo expectativa noderada do bem A
anteci pagao intensa do bem supreno deve resultar numa
transfornacao da éti ca.

Todavia, a wurgéncia na expectativa de Jesus €
i nexplicavel; e o grau em que ele a comunica a discipul os,
nas culturas distanciadas da Pal estina do prineiro século,
e i nconpr eensi vel guando se esquece, cono 0s
escat ol ogi stas parecem fazé-lo, que tal esperanca estava
em Deus e era por Deus. Eles parecem inclinados a dizer
gue aquil o em que Jesus esperava era dogma; aquilo por que
el e esperava era uma netanorfose da natureza humana e néao
humana, uma transformacdo de toda forma terrena de
existéncia. Assim Schweitzer define a interpretacéao
escatol 6gica conp "um exane critico do elenento dogmatico
na vida de Jesus... Escatologia é sinplesnente ‘historia
dogmatica’ - histéria noldada pelas crencas teol 6gicas...
Consi deracdes dogmaticas... guiadas pelas resolucdes de
Jesus”.? Decorre Dai o0 pensanento de que ele pds a sua
esperanca naquilo que veio a ser una crenca errdnea sobre
a brevidade do tenpo, e de ter procurado forcar a marcha
irredutivel dos eventos para conforma-la ao seu padréo
dogmatico. Enbora o Jesus descrito no Novo Testanento
f osse, evi dent enent e, al i rent ado por unma I nt ensa
esperanca, parece claro, também que a realidade presente
para ele, conmb o autor do futuro, ndo era um curso da
historia dognmat i canment e concebi da. A sua manei r a
escatol 6gica de ver a histéria ndo diferia da doutrina de
progresso apenas pelo fato de considerar o tenpo cono
proxino. Em prineiro lugar ele ndo estava absol utanente
tratando com o problema da histéria, mas com Deus, o
Senhor do tenpo e do espagco. Ele esperava no Deus vivo
pela mdo de quem os dendnios estavam sendo expul sos, e
cujo perddo de pecados estava sendo manifesto. Gs tenpos
estavam em Sua ndo e, portanto, predicbes a respeito dos
t enpos e

23. Quest of the Historical Jesus, pags. 248, 249, 257.
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estacbes estavam fora de ordem E ndo foi nesno o proprio
Deus o0 objeto da intensa esperanca de Jesus - a
mani festacdo da gloria e a revelacdo da retiddo divinas? O
reino de Deus para Jesus é nenos um feliz estado de
coisas, emprineiro lugar, do que Deus em seu evidente ato
de reinar. Ele reina agora, mas 0 seu reino devera ser
mani festo a todos. A ética de Jesus nao parece depender de
sua visdo da historia nmais do que esta parece depender
daquel a. Anbas sao reflexos de sua fé em Deus. Dai ser unma
violéncia ao que diz o Novo Testanento, a tentativa de
fazer da extrema esperanca, com o arrependinento que ela
envolve, a virtude chave do ensino e conduta de Jesus.

Miuitas das suas afirmagcdes mais radicais ndo estao
vi ncul adas intimanente, de nobdo nenhum com a expectativa
da vinda do Reino, ms sim com a transformagcdo em
real i dade concreta do presente reinar de Deus, no curso
dos eventos naturais e cotidianos. Assim no ensinanmento a
respeito da serenidade ndao h& nenhuna referéncia a
renovacdo e catéastrofe futuras, mas ao cui dado de cada dia
di spensado por Deus; e 0 ensino a respeito do perddo do
inimgo esta em conexdao com a denonstracdo ordinaria e
cotidiana da misericordia de Deus, mandando chuva e sol

sobre justos e injustos.? O carater heréico da esperanca
de Jesus ndo esta s6. Ele esta unido ao anor herdico e a
fé herdica. E tudo isto tem a sua fonte na relacdo dele
com Deus, o qual é aquele que é nao apenas Agora, nas
tanbém Entdo. A chave da ética de Jesus ndo é a
escatol ogia, nas sua caracteristica de Filho de Deus.

E ndo é diferente o que ocorre com a obedi éncia de
Cristo. Os existencialistas cristdos do nosso tenpo véem
Jesus caracterizado pela virtude da obedi éncia radical,
di spondo-se, comb o fizeram o0s seus predecessores, a
descrevé-1o e a descrever seus ensinos em ternos de umma
grande exceléncia. Bultmann escreve que sO6 se pode
entender a ética de Jesus e a sua proclamcdo da vontade
de Deus conp distinta do ideal grego de humani dade

24. Nhteus 6:25-34; 5:43-48.
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e da presente ética de autonomia e teoria de valor se se
notar a sua relacdo e distingcdo com a piedade judaica.
Ent 80 se podera dizer com precisao que a “ética de Jesus,
exatanmente conmb a judaica, € unm ética de obediéncia; e
gue a unica diferenca fundanental €é que Jesus concebeu
radi cal mente a idéia de obedi éncia~”.?® Bultmann justifica o
gue ele chama de radicalisnmo da obediéncia de Jesus
nostrando que para ele ndo houve autoridade nediata entre
Deus e o homem pois o “obediéncia radical sO existe
guando um honem assente intimanmente ao que | he é requerido
e quando a coisa ordenada €é intrinsecanente vista conp
sendo o mandanento de Deus..Na nedida em que a obedi éncia
€ apenas sujeicao a wuma autoridade que o honmem néo
entende, ndo €& obediéncia”. Ainda nmais, a obediéncia é
radi cal quando o homem todo é envol vido, de nodo que “néo
apenas faz al guma coi sa obedi ent enent e, mas é
essenci al mrente obediente”, e, tendo de optar pr6é ou contra
determ nada situacdo, ndo nmi s procura unma posi ¢cao neutra,

mas aceita a responsabilidade da decisdao entre o bem e o
mal . %

Novanent e, conb no caso de uma interpretacdo emternos
de anor, devenps reconhecer a verdade evidente de tais
decl aracdes. Jesus foi obediente, e radical nente obedi ente
- conp os cristdos o reconheceram desde o inicio. Eles se
i npressi onaram com a sua obediéncia até a norte, e com a
sua submi ssdo na agonia e oracdo do Cetsémane; viram que
el e tinha descido do céu ndo para fazer a sua vontade, nas
a vontade daquele que o enviou; eles se regozijaram em que
nmedi ante a obedi éncia de um nuitos foram feitos justos; e
foram consol ados pel o pensanento de que tinham no céu um
suno- sacerdote que, sendo, enbor a, um Fil ho, tinha
aprendido a obedecer pelo que ele sofreu.?’ Discerniram
poi s,

25. Bultmann, Rudol f, Jesus and the Word, 1934, pags. 72-

26. Ibid., pags. 77, 78.

27. Filip. 2:8, Marcos 14:36, Joao 6:38, 15:10, Rom 5:19,
Hebr eus 5: 8.
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que o radicalisno de sua obediéncia estava ligado a um
certo transcender da autoridade nediata da lei, dirigido
ao homem todo, incluindo cada pensanento e notivo, bem
cono cada ato aberto, ndo havendo nenhuna escapatoéria da
responsabi | i dade de obedi énci a.

Todavia, algo esta faltando no retrato existencialista
da obedi éncia de Cristo. Nao apenas se fez de uma virtude
a chave de todas as outras, mes essa virtude fo
essenci al nent e abstrai da da conpr eensao de Deus,
conpreensdo que torna radicais todas as virtudes de Jesus
Cristo. Este Jesus existencialista é mais kantiano do que
j oani no, paulino ou marcano. Bultmann ndo pode encontrar
nenhum conteudo real na idéia evangélica de obediéncia
Dz ele que Jesus ndo tem nenhuma doutrina “sobre o dever
do bem Basta ao honem saber que Deus o tem col ocado sob a
necessi dade de deci sdo em cada situacdo concreta na vida,
no aqui e no agora. E isto significa que ele nesno deve
saber o que | he é requerido. ..O honem ndo se defronta com
a crise de decisdao armado de um padrdo definido; ele nao
se ergue em nenhuma base firne, porém pernanece sozi nho no
espaco vazio. Ele vé apenas o honem diante da vontade de
Deus. .Jesus ndo ensina nenhuna ética no sentido de unma
teoria inteligivel, valida para todos os honens, a
respeito do que deveria e do que ndo deveria ser feito”.?®
Al ém disto, muito enbora Deus seja nencionado conb aquel e
cuj a vontade deve ser obedecida, a idéia de Deus atribuida
a Jesus é tao vazia e formal conp a idéia de obediéncia.
Assim conp para o liberalisnmo Deus é a contraparte do anor
humano, tanmbém neste existencialisno ele se torna a nera

contraparte da decisao noral. Ele é "o poder que
constrange o honem a decisdo”, aquele que o honem pode
encontrar “sonente na conpreensdo real de sua proépria
exi sténcia”; “o proprio Deus deve desaparecer para o honem

gue ndo sabe que a esséncia de sua propria vida consiste

28. Op. cit., pags. 108, 85, 84. Cf. pags. 87-88.
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na plena l|iberdade de sua decisdo”.®® O anim de ta

exi stenci al i sno, contra as i déi as nat ural i st as e
especul ati vas sobre Deus, pode ser entendido, mas atribuir
a Jesus esta concepcdo de |iberdade do século vinte

resulta numa caricatura do Cristo do Novo Testanento. Pois
o Jesus que é radical nente obedi ente sabe que a vontade de
Deus €é a vontade do criador e governador de toda a
natureza e de toda a historia;, que ha estrutura e conteuldo
em Sua vontade; que Ele é o autor dos dez mandanentos; que
Ele quer msericérdia e ndo sacrificio; que Ele requer néao
apenas obedi éncia a si nmesnob, mas tanbém anor e fé, assim
conb anobr ao proxino que Ele criou e anma. Este Jesus é
radi cal nrente obediente, mas El e tanbém sabe que sonente fé
e anor tornam possivel a obedi éncia e que Deus é o doador
de todos estes dons. Sua obediéncia é uma relagdo com
Deus, 0o que € nuito mais do que um “Ndo Condici onado”

encontrado no nonento de decisao. O carater desta
obedi éncia ndo €, portanto, algo que existe per se, ou
al go que se pode separar do anor, fé e esperanca radicais.

Trata-se da obedi éncia de um Filho cujo carater filial nao
€ sinplesnente definivel conb obediéncia a um principio
gue constrange a obedi énci a.

Um exane da concentracdo protestante na fé que Jesus
tinha e do interesse nobnastico pela sua grande hum | dade
| eva ao nesno resultado. Ele, de fato, é caracterizado por
uma fé extrema e por unma radical humldade. Mas fé e
hum | dade n&o sé&o coi sa alguma em si nmesmas, sendo, antes,
rel acbes de pessoas, ou habitos de conportanento na
presenca de outrem Agora, quando ol hanos para Jesus do
ponto de vista de sua fé nos honens, ele nos parece um
grande cético, que acredita estar tratando com uma geracao
adultera e ma, com um povo que apedreja o0s seus profetas e
depois |hes ergue nonunmentos. Ele ndo deposita nenhuma
confi anca

29. Op. cit., pags. 103, 154.



nas instituicdbes e tradicbes prevalecentes de sua
soci edade. Mbdstra pequena confianca nos seus discipulos,

convenci do de que eles se escandalizardo nele, e de que
até o mais firme dentre eles sera incapaz de permanecer ao
seu lado na hora da prova. Sonente a ficcdo romanti ca pode
interpretar o Jesus do Novo Testanento cono al guém que
acreditava na bondade dos honens e que, por isto,

procurava trazer a tona o que neles era bom Todavia, a
despeito deste ceticisno, ele é admiravelnente livre de
ansi edade. E herdico na sua fé em Deus, chamando o Senhor
do céu e da terra de Pai. Em sua existéncia marcada pela
pobreza, falta de familia, alinmentacdo e teto, ele confia
naquel e que d4 ao necessitado o pao de cada dia. E no fim
entrega 0 seu espirito a quem sabe responsavel pela sua
norte vergonhosa e ignomniosa. A Ele tanbém confia a sua
nacdo, crendo que o0 necessario sera dado aos que pbem de
|ado a preocupacdo com a sua propria defesa e buscam
apenas 0 Reino de Deus. Tal fé parecerd senpre radical aos
seres humanos com a sua profunda desconfianca do poder que
0S originou, que 0S sustenta e que ordena a sua norte

Trata-se da fé que tem um Filho de Deus, a qual é nuito
extrema para aqueles que se concebem cono filhos da
nat ureza, ou dos honens, ou de unma contingénci a cega.

A hum | dade de Jesus €& tanmbém irregular. Vive com
pecadores e parias; lava os pés aos discipulos; aceita
grosserias e afrontas dos sacerdotes e dos sol dados.
Quando é reconhecido conmb o Senhor vivo e ressurrecto, a
magni fi céncia de sua hum | dade causa assonbro e pasnb aos
gue criam nele. Sendo, enbora, rico, se tornou pobre para
enriquecer a nuitos; enbora tendo existido na forma de
Deus, tomara a fornma de escravo; a palavra através da qual
todas as coisas foram feitas tornou-se carne; a vida, que
era a luz dos honmens, penetrou nas trevas deles. Ha, de
fato, alguna coisa de desproporcional na humldade de
Jesus Cristo. Nao seria surpresa se uma nova escola de
intérpretes surgisse no rastro dos existencialistas com a
tentativa de entendé-lo conb o honem de hum | dade radi cal .
Mas a hum | dade
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de Jesus € hunildade diante de Deus, e sO pode ser
entendida cono a hum | dade do Filho. Ele nunca expressou,
nem ordenou, nem comrmunicou a hum | dade de sentinento de
inferioridade diante dos outros honens. Diante dos
fari seus, do sunp sacerdote, de Pilatos, e “daquela
raposa”, Herodes, nobstrou uma confianca que ndo tinha
nenhum traco de auto-abnegacdo. Fosse qual fosse a verdade
sobre a sua autoconsciéncia nessianica, ele falou com
autoridade e agiu cheio de confianca de poder. Quando
repudiou o titulo de “Bom Mestre” ndo adnmitiu que outros
rabis fossem nelhores do que ele, mas disse: “N nguém é
bom senéo Deus, sonmente”. Nao houve nenhunma
condescendéncia em sua vida para com os pecadores, tal
cono um honem apol ogético e inseguro pudesse notar. Sua
hum | dade é daquele tipo que desperta, para um Novo sSenso
de dignidade e valor, aqueles que tém sido hum I hados
pel as pretensdes defensivas do “bonf e do “justo”. Trata-
se de uma espécie de hum | dade orgul hosa e de um orgul ho
hum | de, o que pode ser chamado de paradoxal sonmente no
caso de nado se |levar em consideracdo, cono fundanental, a
relacdo com Deus. Se é verdade que ela é diferente de
todas as nodéstias e deferéncias que caracterizam o0s
esforcos humanos de aconpdagdo aos seus sentinentos
préprios e nutuos de superioridade, é tanbém certo que ela
€ conpletanente diferente daquela sabia virtude grega, em
decorréncia da qual os honens eram exortados a permanecer
dentro dos seus proéoprios limtes, para evitar que o0s
deuses ciunmentos os destruissem conp rivais em potencial
A hum | dade de Cristo ndo € a noderacdo pela qual al guém
conserva 0 seu lugar certo na escala do ser nmas, antes,
aquel a dependéncia e confianca absolutas em Deus, com a
consequente habilidade de renover nontanhas. O segredo da
mansi ddo e brandura de Cisto estd na sua relacdo com
Deus.

Assim qual quer uma das virtudes de Jesus pode ser
tomada conob a chave para a conpreensdo de seu carater e
ensino. Cada una delas €é inteligivel, em seu radicalisnp
aparente, sonente cono una relacdo com
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Deus. E nelhor, por certo, ndo se tentar delinea-lo pela
descricao de uma de suas excel éncias, mas, antes, toma-|as
em conjunto: aquelas a que nos tenos referido e outras. EmM
anbos os casos, contudo, parece evidente que a estranheza,
a estatura herdica, o0 extremsnmo e sublinidade desta
pessoa, considerada noral mente, sao devidos aquela Unica
devocao e integral confiangca em Deus, o0 que ndo pode ser
si mbol i zado nel hor por nenhuma outra figura de |inguagem
sendo por aquela que o chama de Fil ho de Deus.

A crenca que honens de diferentes culturas professam
em Jesus Cristo significa, por conseguinte, crengca em
Deus. Ni nguém pode conhecer o Filho sem reconhecer o Pai.
Estar relacionado com Jesus Cristo em devocdo e obedi énci a
€ estar relacionado com aquele para quem ele aponta
constantenente. Conp Filho de Deus, em neio aos nuitos
valores da vida social do honem ele aponta para aquele
gue (e sonente Ele) é bom em neio aos nuitos poderes que
os honens usam e dos quais dependem para aquele que é o
Uni co poderoso; em nei o aos tenpos e estacdes da historia,
com as suas esperancas e tenores, para aquele que é o
Senhor de todos os tenpos, e que é o uUnico que deve ser
tem do, e o Unico em quem se deve esperar; em neio a tudo
gue € condicionado ele aponta para o Nao Condicionado.
"Ele ndo desvia a sua atencdo deste nmundo para o outro
mas de todos os nundos, presentes e futuros, nateriais e
espirituais, para aquele que cria todos os mundos, 0 qua
€ o Qutro de todos os nundos.

Todavia isto é apenas netade do significado de Cri sto,
consi derado noralmente. A outra nmetade j& foi indicada
acima no que se disse a respeito do seu anor pel os honens,
em rel acdo ao seu anor para com Deus. Porque ele é o Filho
noral de Deus em seu anor, esperanca, fé, obediéncia e
hum | dade na presenca de Deus, ele €, igualnente, o
medi ador noral da vontade do Pai para os honens. Porque
ele ama o Pai com a perfeicdo do eros humano, ele ama o0s

homens com a perfeicao do
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agape divino, de vez que Deus € agape. Porque ele ¢é
obedi ente a vontade do Pai, ele exerce autoridade sobre os
homens, exi gi ndo obedi éncia ndo a sua propria vontade, nas
a vontade de Deus. Porque ele confia integralmente em
Deus, o qual é fiel, ele é digno de confianca em sua
propria fidelidade para com os honmens. Porque ele exalta a
Deus com perfeita hum | dade, ele hum | ha os honens, dando-

| hes boas dadivas além de todos os seus neritos. De vez
gue o Pai de Jesus Cristo é o que Ele é, filiacdo a Ele
envolve o Filho, ndo em um processo anbiguo, mas em um
processo anbival ente. Tal filiacdo envolve o duplo
nmovi mento: com o honem para Deus, e com Deus para o honem

do mundo para o Qutro, e do Qutro para o nundo; da obra
para a Graca, e da Gaca para a obra; do tenpo para o
Eterno, e do Eterno para o tenporal. No seu carater de
Filho noral de Deus, Jesus Cristo ndo € unma figura
nmedi ana, netade Deus, netade homem Ele é uma Unica
pessoa, voltada totalnente, cono homem para Deus, e
total nente voltada, em sua unidade com o Pai, para os
homens. Ele é nediatéario, ndo nediano. Ele ndo é um centro
de que se irradia anor de Deus e dos honens, obedi éncia a
Deus e a César, confianca em Deus e na natureza, esperanca
na acdo divina e na agao humana. Ele, antes, existe conp o
ponto focal na continua alternacdo de novinmentos de Deus
para o homem e do honem para Deus; e estes novi nentos séao
qualitativamente tédo diferentes quanto o sdo agape e eros,

autori dade e obedi éncia, pronessa e esperanca, hum | hacéao
e glorificacao, fidelidade e confianca.

Qutras consi deracdes al ém da de ordem noral devem ser
avent adas, se se pretende descrever Jesus Cristo
adequadanente. Contudo, conb a historia da lgreja e suas
teologias o indicam cada unma dessas consideracfes tende
para a nesma quest&do. O poder e atracdo que Jesus Cristo
exerce sobre os honmens nunca provém uni canente dele, nas
dele comb Filho do Pai. Provém dele, em seu carater de
Fil ho, de dupla maneira: cono homem vivendo para Deus, e
cono Deus vivendo com honens.
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A crenca nele e a | eal dade a sua causa envol vem honens
no duplo novinento do nundo para Deus e de Deus para o
mundo. Mesnp quando as teol ogi as dei xam de fazer justica a
este fato, o0s cristédos, vivendo com Cristo em suas
culturas, estdo conscios dele. Pois estdo senpre sendo
desafi ados a abandonar todas as coisas por anor a Deus; e
est 8o senpre sendo envi ados de volta ao nundo para ensinar
e praticar todas as coisas que | hes tém sido ordenadas.

III. POR UMA DEFINIGCAO DE CULTURA

Depoi s desta inadequada definicdao do significado de
Cristo, nos voltanbs agora para a tarefa de definir,
i gual nente emternos ténues, o significado de cultura. Que
querenos dizer com o uso desta palavra, quando afirnmanos
gqgue a igreja cristda luta permanentenente com o problema
Cristo e cultura?

A defini ¢cdo dada ao ternmo por umtedl ogo deve ser, num
caso desta natureza, a definicdo de um |l eigo, de vez que
ele ndo pode ter a pretensdo de entrar nas questdes
| evant adas por antropol ogi stas profissionais. Todavia, ela
deve tanbém pelo nenos inicialnmente, ser unma definic¢do do
fenbmeno sem interpretacdo teolodgica, pois que esta
interpretacdo teol 6gica €& exatanente o0 ponto em questao
entre os cristdos. Para alguns dentre eles a cultura é
essenci al nrente ateista, no sentido puranente secular, e
ndo mant ém rel acdes nem positivas nem negativas com o Deus
de Jesus Cristo; para outros ela é ateista no sentido
negati vo, sendo uma realidade contra Deus, e, portanto,
idélatra; para outros, ainda, ela parece estar solidanente
baseada num conheci nento natural e racional de Deus ou Sua
lei. A qualidade «cristda de desprendinmento proibe a
adoracdo, pelo nenos de inicio, de qualquer unma destas
aval i agdes.
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A cultura para a qual voltanbs a nossa atencdo néao
pode ser sinplesnente a de una sociedade particular tal
conb a greco-romana, a nedieval ou a ocidental noderna.
Al guns tedl ogos, conmb tanmbém al guns antropol ogi stas
pensam de fato, que a fé cristd € intinmanmente rel aci onada
com a cultura ocidental, quer seja este ternp usado para
designar unma sociedade histérica continua, conmecada a
partir do prineiro século A D., ou para se referir a um
série de civilizacdes associadas mas distintas, conb no
esquema de Toynbee. Assim Ernst Troeltsch cré que o
cristianisno e a cul tura oci dent al séo t o
i nextricavel nente entrel acados que um cristédo pouco pode
dizer a respeito de sua fé a nenbros de outras
civilizagdes, os quais, por sua vez, nado podem encontrar a
Cristo a ndo ser conmp um nenbro do nundo ocidental o faz.¥
O proprio Troeltsch, contudo, esta altanente cdénscio da
tensdo entre Cristo e a cultura ocidental, de nobdo que
nmesno para um ocidental Jesus Cristo nunca é nmeranente um
menbro de sua sociedade cultural. Al ém disto, os cristaos
no oriente e todos aqueles que aguardam a energéncia de
uma nova civilizacdo, esté&o preocupados ndo sonente com O
Cristo ocidental, mas com aquele que tem de ser distinto
da fé ocidental nele, e que é relevante a vida em outras
culturas. Portanto, a cultura, do nbdo em que a encar anos,
ndo é um fendneno particular, mas geral, nmuito enbora a
coisa geral apareca apenas em formas particulares e a
despeito de um cristdo do oeste nado poder pensar no
probl ema a ndo ser emternos oci dentais.

Nem podenos definir a cultura de uma naneira estreita,
| evando em consideracdo apenas alguma fase especial da
organi zagao e realizagcao social do honmem E isto acontece
guando o problema €é enunciado em ternbps da relacao de
Cristo coma ciéncia e a filosofia,

30. Troeltsch, Enst, Christian Thought, 1923, especial-
nmente as pags. 21-35; ver tanbém Die Absolutheit des
Christentums, 1929 (3% ed.) e Gesamelte Schriften, Vol.
11, 1913, pags 779 e seguintes.
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conbo na questao revelacdo e razédo, ou em ternps de sua
rel acdo com a organi zacdo politica, cono na questédo lgreja
e Estado. O nesno acontece quando, conb no caso de Jakob
Burkhardt, "cultura" é distinta tanto da religida conp do
Estado. Ele considera estes trés poderes - religiao,
Estado e cultura - conmpb sendo "suprenmanente heterogéneos
entre si”. Cultura, conb ele a vé, ¢é distinta dos outros
dois poderes pelo seu carater ndo autoritario. Ela é a
"simula de tudo quanto tem surgido espontaneanente com
vi stas ao avanco da vida material e conp expressdo de vida

nor al e espiritual - toda,s as relagdes sociais,
tecnologia, artes, literatura e ciéncias. E o reino do
vari avel , do livre, do que ndo € necessarianente
universal, de tudo que nado pode reivindicar autoridade

conpul séria”.®® A ponta de lanca de tal cultura &
linguagem diz ele, e as mais altas expressfes do seu
espirito sdo encontradas nas artes. Sem duvida, a relacédo
de Cristo com esses elementos na civilizacdo |evanta
probl emas especiais, nuito enbora nado possanbs divisar
nenhuma demarcacdo clara de limtes entre eles e outros
gue surgem na soci edade politica e religiosa. Tanmpouco séo
o autoritarisno e a |iberdade distribuidos conp Burkhardt
parece crer. E confuso e arbitrario definirnos a cultura
comb se ela excluisse a religido, e a ultim conb se
incluisse Cristo, de vez que os problemas com os quai s nos
ocupanbs sao nuito nmais dificeis no reino da religiao,
onde tenbps de fazer perguntas sobre a conexdo de Cristo
com as nossas “fés” sociais. Ainda mais, a cultura tera
uma definicdo um tanto estreita para 0S nossos propoésitos
se for distinta da civilizagdo, usando-se o ultino terno
para designar as formas de vida social mis avancgadas,
tal vez mai s urbanas, técnicas e talvez envel hecidas. >

31. Force and Freedom 1943, péag. 107; cf. 140 e seg.

32. Maliliowski, Bronislaw, artigo "Cultura", Encyclopedia
of Social Sciences, Vol. 1V, pags. 621 e segs.; Dawson,
Chri stopher, Religion and Culture, 1947, pag. 47, Speng-
| er, Oswald, The Decline of the West, 1926, Vol. 1, pags.
31 e segs., 351 e segs.
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O que tenps em vista quando tratanpbs com Cristo e
cultura €é aquele processo total da atividade humana e
aquele resultado de tal atividade a que ora o none
cultura, ora o nonme civilizacdo, €& aplicado em |inguagem
comum® Cultura é o "anmbiente artificial e secundario" que

o honem sobrepbe ao natural. Ela abrange a |inguagem
habi tos, idéias, crencas, costunes, organizacao social,
artefatos herdados, processos técnicos e valores.® Esta
"heranca social", esta "realidade sui generis"™, que O0S

escritores do Novo Testanento tinham senpre em nente
gquando falavam do "nundo", que é representada em nuitas
formas, e a que os cristaos conb os denmais honens estéao
i nevitavel nente sujeitos, é o gue querenos significar
guando falanbos de cultura. Enbora n&o possanbs nos
aventurar a definir a "esséncia" desta cultura, podenos
descrever al gunas de suas caracteristicas. De um certo

nodo ela é inextricavelnente ligada a vida do homem em
soci edade: el a € senpre social. "O fato essencial da
cultura, conb a vivenns e experinentanos, e conb a
observanos cientificanente”, escreve Mlinowsky, "é a
or gani zacgao de seres humanos dentro de grupos
permanentes”.®® Sendo este o fato essencial, ou ndo, é ele
uma parte essenci al do fato. |Individuos podem usar a
cultura a sua propria maneira; eles podem trocar

el ementos em sua cul tura, mas o que eles usam e nudam é
social .3 Cultura é a heranca social que eles recebem e
transmtem Aquilo que é puranente particular, que nao
provém da vi da

33. Ver Robinson, Janmes Harvey, artigo "Cvilizacao",
Ency-cl opedia Britannica, 14 edicdo, Vol. V, pag. 735;
Bri nkmann, Carl, artigo "Cvilizacdo", Enciclopédia de
Ci éncias Sociais, Vol. Ill, pags. 525 e seguintes.

34. Malinowski, loc. cit.

35. Malinowski, A Scientific Theory of Culture and Other
Essays, 1944, pag. 43.

36. Sobre o individuo e a sociedade, emrelacdo a cultura,
ver Benedict, Ruth, Pattens of Culture, 1934, capitul os
VI1 e VIII.
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social nem a penetra, ndo é parte da cultura. De igual
nodo, a vida social é senpre cultural. A antropol ogia
parece ter golpeado conpletanmente a idéia romantica de
uma soci edade puranente natural, ndo caracterizada por
habi tos, costunmes, formas de organizacdao social, etc.
altamente distintos e adquiridos. Cultura e existéncia
soci al cam nham j unt as.

Em segundo lugar cultura é realizagdo humana. Nos a
distinguinos da natureza pelo fato de vernos nel a
evi déncias de esforco e propositos humanos. Um rio é
nat ureza, um canal é cultura; uma peca bruta de quartzo é
natureza, uma flecha é cultura; um gemdo ¢é natural, unma
palavra é cultura. Cultura é a obra de nmentes e nAOS
humanas. E aquel a porgcdo de heranca do honem em qual quer
lugar ou tenpo que nos foi | egada i ntencional e
| abori osanente por outros honens, e ndo o0 que nos tem
vindo por intermédio de seres ndao hunmanos ou através de
seres humanos que agiram sem intencdo de resultados ou

sem o controle do processo. Ela inclui, portanto,
I i nguagem  educacao, tradicdao, mto, <ciéncia, arte,
filosofia, governo, lei, rito, crenga, I nvencdes e

tecnol ogia. Além do nais, se uma das marcas da cultura é o
fato de ela ser o resultado de realizagbes hunanas
passadas, a outra estd no fato de que ninguém pode se
apoderar dela sem esforco e realizacgao de sua proépria
parte. O dons da natureza s&o recebidos comb séo
conuni cados, sem intencdo ou esforco consciente do homem

mas os dons da cultura ndo podem ser possuidos sem o
enpenho da parte do receptor. A |inguagem deve ser
| abori osanmente adquirida; o governo ndo pode ser nmantido
sem esfor¢co constante; o método cientifico deve ser re-
encenado e reorientado em cada geracdo. Mesnbp o0s
resul tados materiais da atividade cultural s&o inuteis, a
ndo ser que sejam aconpanhados de um processo de
aprendi zado que nos capacite a usa-los com propriedade.

Quer tentenobs interpretar os sinais da cultura antiga ou
resolver os problemas da civilizagcdo contenporanea, esta
feicdo caracteristica senpre despertara a nossa atencao:

est anos lidando com aquilo que o homem produziu
i nt enci onal nente
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e com aquilo que o honem pode ou deve fazer. O nundo, na
medi da em que é feito pelo homem e orientado pel o homem é
o mundo da cul tura.

Estas realizacdes humanas, em terceiro lugar, sao
destinadas a umfimou a alguns fins. O nundo da cultura é
um mundo de val ores. Se devenobs, ou nédo, |evantar questdes
de valor sobre a natureza, ou fazer juizos de valor a
respeito das ocorréncias naturais, € um caso em debate.
Mas, com respeito aos fendbnenos da cultura, este problema
nunca surge. Tenobs de admtir que o que o0s honens tém
feito e fazem se destina a um propdésito; destina-se a
servir ao bem® E o nesnmp nunca pode ser descrito sem
referéncia aos fins nas mentes de inventores e
usuf rutuarios. A arte primtiva nos interessa porque ela
indica o interesse humano, ritnmo, cor, significacdes e
sinmbol os; e porque estanps interessados nestas coisas.
Fragnment os de vasos de barro sdo estudados com a esperanca
de que venham revelar aquilo que os honens do passado
tinham em nente e quais os netodos que divisaram para
al cangcar os seus fins. Senpre julganbs a ciéncia e a
filosofia, a tecnologia e a educacdo, quer no passado,
guer no presente, com referéncia aos valores que foram
seguidos por <eles e aos valores que nos atraem
Nat ural nente, os fins a que servem as realiza¢gbes hunmanas
podem nudar. O que foi destinado a utilidade pode ser
preservado visando a satisfacdo estética ou a harnonia
social. Todavia, a relacdo de valor é inegavel onde quer
gque encontrenos cul tura.

Al ém disto, os valores para os quais se voltam estas
real i zagcbes humanas sao predom nantenente os do bom para o
homem Fi | 6sof os, nas soci edades cul turais, podem
argunmentar ou que os fins servidos pela cultura sao ideais
ou naturais, ou que eles sao idéias de val or dadas a viséo
espiritual ou aos bens naturais, isto é que sédo fins que
i nt eressam ao homem conob um ser

37. Assim Mal i nowski faz uso de um conceito central em sua
teoria de cultura: a idéia de “um sistema organizado de
atividades propositais”. A Scientific Theory of Culture,

caps. Ve VI.
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bi ol 6gi co. Tanto num caso conb no outro, contudo, eles
parecem concordar em que o0 honem deve servir ao seu
proprio bem e que ele é a nedida de todas as coisas.*® Ao
definir os fins que suas atividades devem al cangar na
cultura, o honmem cone¢a consigo nesnop conb o principal
valor e conp fonte de todos os outros valores. O bom é
aquilo que é bom para ele. Parece evidente, na cultura

gue os animais devem ser ou donesticados ou aniquil ados,
uma vez tais nedidas sirvam ao bem do honem que Deus ou
os deuses devem ser adorados tanto quanto for desejavel ou
necessario para a nmanutencdo e desenvolvinento da vida
humana; que idéias e ideais devem ser servidos em favor da
aut o-real i zacdo humana. Enbora a busca do bom para-o- homem
seja dom nante na obra da cultura, ndo é evidente que este
ant ropocentri sno sej a excl usi vi st a. E nao apenas
concebivel que o0s honens devessem estar dispostos a
trabal har e produzir comvista ao bemestar de algum outro
ser, mas parece tanbém certo que eles, de fato, em suas
cul turas, procuram senpre servir a causas que transcendem
a existéncia humana. Desde as soci edades totémnmicas até as
soci edades nodernas, eles se identificam com ordens de ser
que incluem mais do que os honens. Eles se definem cono
representantes da ordem de seres racionais, e procuram
realizar o que é bom para-a-razdo. Eles tanbém servem aos
deuses. A tendéncia pragmatica de fazer todas as coisas
para o bem dos honens parece irrealizéavel. Deve-se
acrescentar, contudo, que nenhuma cultura € realnente
humani sta num sentido nmais |lato, pois que sonmente culturas
particulares existem de fato, e em cada uma delas unm
soci edade particular ou uma classe em particular (naquela
soci edade) tende a se considerar centro e fonte

38. A FEtica de Nikolai Hartman, 1932, que, de certo ponto
de vista, é uma grande filosofia da cultura, apresenta, a
um s6 tenpo, um forte argunento em favor do carater
transcendente e objetivo dos valores e uma defesa do
pri mado do val or humano.
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de val or, procurando conseguir aquilo que €& bom para ela,
justificando, enbora, tal esforco pela pretensdo de ter um
status especial, conp representante de al go universal.

Ainda mais, a cultura em todas as suas formas e
vari edades esta voltada para a concretizacdo material e
temporal dos valores. Nao quer isto dizer gue o0s bens que
o esforco hunmano procura concretizar sejam necessarianente
tenporais ou nmateriais, ainda que o interesse que eles
despertam faca parte de toda a aquisicdo cultural. E falaz
pensar-se em cultura conbp sendo [s6] nmaterialista, cono se
aquil o que o homem procurasse conseguir com o seu trabal ho
fosse senpre a satisfacdo de suas necessidades, conb um
ser fisico e tenporal. Mesnp as interpretacdes econdm cas
de cultura reconhecem que al ém dos bens nmateriais - isto
e, dos valores relativos a existéncia fisica do honmem
além de comda, bebi da, roupa, procriacdo e ordem
econdm ca - os honens, na cultura, procuram val ores nenos
tangiveis. Mas nmesno o0s bens imateriais devem ser
concretizados em forma tenporal e material; nmesnbo o bom
para-o-honmem conb pessoa e nente, deve receber "uma
habi tacdo e none l|locais". Prestigio e gloria por um | ado
bel eza, verdade e bondade, por outro - para usarnos
sinmbolos insatisfatorios da teoria de valor espiritual -
fazem se presentes no sentinento, imginagcdo ou na vVisao
intelectual. E o esfor¢co humano insiste em incorporar em
formas concretas, tangiveis, visiveis e audiveis, o que
tem sido discernido inmmginativanente. A harnmonia e
propor¢cao, a forma, ordem e ritno, o0s significados e
i déias que os honens concebem e tracam em seu confronto
com a natureza, eventos sociais e o nundo dos sonhos,
estes, por neio de infinito |abor, eles tém de pintar em
paredes e telas, de editar conpb sistema de filosofia e
ciéncia, de esbocar em pedra esculpida ou fundir em
bronze, de cantar em bal ada, ode ou sinfonia. Visdes de
ordem e justica, e esperanca de gloria sao, ao preco de
nmuito sofrinmento, incorporadas em
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leis escritas, ritos dramiticos, estruturas de governo,
i npérios e vidas ascéti cas.

Porque todas estas concretizacdes de propésitos séo
ef etuadas em material instavel e perecivel, a atividade
cultural é quase tdo devotada a conservacdo de valores
guanto a sua realizacdo. Miito da energia que os honens
usam em qual quer época em suas soci edades se presta a essa
tarefa conplicada de preservar 0o que eles herdaram e
fizeram Suas casas, escolas e tenplos, suas estradas e
maqui nas estdo em constante necessidade de conserto. O
deserto e o mato aneagcam qual quer terreno cultivado. E
mai ores ainda sao o0s perigos que circundam as conqui stas
menos materiais do passado. O sistemas de leis e
| i berdades, o0s costunes de inter-relacdes sociais, 0S
met odos de pensamento, as instituicbes de ensino e
religido, e as técnicas de arte, de Ilinguagem e de
nor al i dade, ndo podem ser preservados  por si npl es
manut encdo, medi ante conserto das paredes e docunentos que
sdo seus sinbolos. Em cada geracdo eles tém de ser
escritos de Novo "nas tébuas do coracdo". Se a educacdo e
o aprendi zado forem negligenci ados por uma geracao, caira
em ruinas toda a grandiosa estrutura das conquistas do
passado. Cultura e tradicédo social que deve ser conservada
medi ante dolorosa luta, ndo tanto <contra as forcas
desumanas nat urai s, guant o contra oS poder es
revol ucionarios e criticos na vida e razdo hunanas.®® Mas,
guer estejam em questdo o0s costunes ou os artefatos, a
cultura ndo pode ser nmantida, a nao ser que o0s honens
devotem uma grande parte dos seus esforcos a obra de
conservagao.

Fi nal ment e, deve-se dar atencdo ao pluralismo
caracteristico de toda cultura. Os valores que uma cultura

39. Henri Bergson em As Duas Pontes de Moralidade e Re-
ligido, 1935, oferece uma Interpretagcdo persuasiva e
escl arecedora do papel do conservantisnmo na cultura. Ver
capitulos | e Il. Ver tanbém Leconte du Nuoy, Human
Destiny, 1947, caps. I X e X
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procura concretizar em qual quer tenpo ou lugar sao nuitos
em nunero. Nenhuma sociedade pode nem nesnb tentar a
reali zacdo de todas as suas multiplas possibilidades, pois
cada uma destas € altanmente conplexa e constituida de
nmuitas instituicdes com nuitos propésitos e interferentes
interesses.” Os valores sdo nuitos, em parte porque oOs
homens sdo nuitos. A cultura se dedica ao que é bom para
0s sexos masculino e femnino, para crianca e adulto, para
governantes e governados; ao que € bom para honens em
vocacOes e grupos especiais, de acordo com as nocoOes
costuneiras de tal concep¢cdo do bom Al ém disto, todos os
i ndi viduos tém exigéncias e interesses especiais; e cada
um em sua individualidade, é um ser conplexo, com desejos
do corpo e da nente, dotado de senso de auto-respeito e de
outros notivos, nas suas relagbes com outros honmens, com a
natureza e com seres sobrenaturais. Mesno que preval ecam
as interpretacdes econdm cas e biol 6gicas de cultura, tudo
o que se pode afirmar ¢é que valores econbmcos ou
bi ol 6gi cos sao fundanentais, enbora a vasta superestrutura
de outros interesses deva ser reconhecida.* Mas na cultura
em que nos encontranpbs e vivenbs, nem nesno tal unidade,

advogada por estas interpretacdes, €& reconhecivel. GCs
val ores que procuranbs em nossas sociedades, e que
encont r anos repr esent ados no seu comportanent o

i nstitucional sdo nuitos, desiguais e frequentenente
i nconpar avei s, de nodo que elas estdo senpre envolvidas
num esfor¢co mais ou nenos |aborioso para manter juntos,
num conflito toleréavel, os nuitos esforcos de nuitos
honmens em nuitos grupos; para conseguir e conservar muitos
bens. As culturas senpre estéao procurando conbi nar paz com
prosperidade, justica comordem |iberdade com bem

40. Ver Benedict, Ruth, Patterns of Culture, 1934, cap.
I1; Malinowski, B., A Scientific The'", etc., caps. X e Xl
41. Ver, por exenplo, a afirmagdo de Frederico Engels
sobre a relativa |Independéncia da superestrutura, em sua
carta de 21 de setenbro de 1890 a Joseph Bl och. Adoratsky
V., Karl Marx, Selected Works, vol. |, pag. 381.
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-estar, verdade com beleza, verdade cientifica com bem
noral , capaci dade técnica com sabedoria pratica, santidade
com vida, e tudo isto com o restante. Entre os mnuitos
valores, 0o Reino de Deus pode ser incluido - enbora
dificilmente - conb uma pérola de grande preco. Jesus
Cristo e Deus, o Pai, o0 evangelho, a lIgreja, e a vida
eterna podem encontrar |ugares no conplexo cultural, nmas
somente cono el ementos no nei o do grande pluralisno.

Estas sao al gumas das caracteristicas O6bvias daquel a
cultura que inmpde as suas exigéncias sobre qual quer
cristdo, pois que este vive tanmbém sob a autoridade del a,
guando vive sob a autoridade de Jesus Cristo. Miito enbora
as vezes enuncienos o problema humano fundanental cono
sendo o de graca e natureza, na existéncia hunmana néo
conhecenos uma natureza a parte da cultura. De qual quer
forma ndo podenps nos escapar nmais prontanente da cultura
do que da natureza, pois "o homem da natureza, o
Naturmensch, n&o existe,"* e “nenhum homem jamais ol ha
para o nundo com priscos ol hos”.*

IV. AS RESPOSTAS TIPICAS

Em face destas duas conplexas realidades - Cristo e
cultura - um dialogo infinito deve se desenvolver na
consci éncia cristd e na conmuni dade cristad. Em sua integra
orientagcdo runmb a Deus, Cristo desvia o0s honens da
tenporalidade e do pluralisnbo da cultura. Com o seu
i nteresse pela conservacdo dos nuitos val ores do

42. Malinowski em Encyclopedia of Social Sciences, Vol.
|V, pag. 621
43. Ruth Benedict, op. cit., pag. 2.
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passado, a cultura rejeita o Cristo que pede aos honens
gue confiem na graca. Todavia, o Filho de Deus é a nesnpo
filho de uma cultura religiosa, que envia seus discipulos
para cuidarem dos seus cordeiros e ovel has, os quais nao
podem ser protegi dos sem obra cultural. O di &l ogo continua
com negacdes e afirmagdes, reconstrucgbes, conprom Ssos e
novas negacdes. Nem o individuo nem a lgreja podem chegar
a um lugar de parada na infinda busca de uma resposta que
nao provoque uma nova reéplica.

Contudo, € possivel discernir-se alguma ordem nesta
multiplicidade - cono se o dialogo parasse, nesnp, em
certos pontos - e chegar-se a definicdo de respostas
parciais e tipicas, que reaparecem frequentenmente em
diferentes eras e sociedades, e que parecem ser produto
menos do condicionanmento histérico do que da propria
natureza do problema e da significacdo dos seus ternos.
Assim o0 curso da grande conversa a respeito de Cristo e
cultura pode ser mais inteligentenente seguido, e alguns
dos frutos da discussdo podem ser classificados. Nos
capitulos seguintes tais respostas tipicas deverao ser
apresentadas e ilustradas com referéncia a cristaos conpo
Jodo e Paulo, Tertuliano e Agostinho, Toméds de Aquino e
Lutero, Ritschl e Tolstoi. Neste ponto sera oferecida uma
descricdo breve e sumaria dessas respostas tipicas cono
guia para o que se segue. D stinguinbs cinco tipos de
respostas, das quais trés estdo mitua e intinmnente
rel aci onadas conp pertencentes aquel a espécie nmédia em que
tanto Cristo conb a cultura sédo real cados e afirnados.
Todavia, a senelhanca de fanilias estranhas pode ser
identificada emtoda a escala

Respostas do prineiro tipo realcam a oposicdo entre
Cristo e cultura. Sejam quais forem os costunes da
soci edade em que o cristao vive e as realizacbes humanas
gue ela conserva, Cisto é visto cono oposto a eles, de
nmodo que ele confronta os honmens com o desafio de unmm
deci sdo, em ternbs de "ou um ou outro”. No periodo
primtivo da histéria da Ilgreja a rejeicdo judaica de
Jesus, defendida por Klausner, teve a sua contrapartida
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no antagonisno cristdo para com a cultura judaica,
enquanto que a proscricao romana da nova fé foi respondi da
pel os cristdos com as suas atitudes de fuga da civilizacao
greco-romana e de ataque a ela. Nos tenpos nedievais,
ordens nonésticas e novinmentos sectarios apelavam aos
crentes que viviam numa cultura que tinha a intencdo de
ser cristd para que abandonassem o "nundo" e para que
"saissem do neio deles e permanecessem separados”. No
periodo nobderno, respostas deste tipo estdao sendo dadas
pel os missionarios que exigem dos seus convertidos que
abandonem por conpleto os costunes e instituicdes das
chamadas soci edades "pagas"; por pequenos grupos de
retirantes cri st aos na civilizacao oci dent al ou
“cristianizada", e por aqueles que real¢cam o antagoni snp
da fé cristd para com o capitalisno e o conunisno, para
com o industrialisnbo e o0 nacionalisnmp, para com o0
catolicisno e o protestanti sno.

O reconheci nento de um acordo fundanental entre Cristo
e cultura é tipico das respostas oferecidas por um segundo
grupo. Nelas Jesus senpre aparece conbp um grande heréi da
historia da cultura humana; sua vida e ensinos séao
consi derados conb a nmior realizacdo humana; cré-se que
nel e as aspiracfes humanas com referéncia aos seus val ores
al cangam o seu ponto cul mnante; ele confirma o nel hor do
passado e guia o0 processo da civilizacdo ao seu alvo
proprio. Além disto, ele é uma parte da cultura, no
sentido de que ele mesnop é parte da heranca social que
deve ser transmtida e conservada. Em nosso tenpo
respostas deste tipo sao dadas pelos cristaos que notam a
intima relacdo entre Cristianisno e civilizacao ocidental,
entre o0s ensinos de ou sobre Jesus e instituicdes
denocréticas. No entanto, ha interpretacdes ocasionais que
ressaltam o acordo entre Cristo e a cultura oriental, bem
cono outras que pretendem identifica-lo com o espirito da
soci edade marxi sta. Em tenpos idos as sol ugbes do problema
propostas nestes ternos eram sinuitaneanente oferecidas
com
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as solucdes do prineiro tipo, ou seja, "Cristo-contra-
cul tura".

Trés outras respostas tipicas apresentam mituo acordo
ao procurarem manter as grandes diferencas entre os dois
principios e sustenta-los juntos em certa uni dade. Elas se
di stinguem entre si, pelo nbdo em que cada qual procura
conmbi nar m duas autoridades. Uma delas, o nosso terceiro
tipo, entende a relacdo entre Cristo e cultura mis ou
nmenos conb os homens do segundo grupo: ele é o cunprinmento
das aspiracgdes culturais e o restaurador das instituicdes
da verdadeira sociedade. Contudo, ha& nele algo que nem
provém diretanente da cultura nem contribui diretanente
para ela. Ele é ao nesnp tenpo descontinuo e continuo com
a vida e cultura sociais. A ultim, de fato, leva os
homens a Cisto, mas o faz apenas de um nodo tao
prelimnar que um grande salto € necessario para que O
al cancem ou, ainda nelhor, a verdadeira cultura ndo é
possivel, a nmenos que além de todas as realizacdes
humanas, toda busca humana de valores, toda sociedade
humana, Cristo proceda de cina e penetre na vida, trazendo
dons que a aspiracao humana n&o antevé e que o esforco
humano ndo pode atingir, a ndo ser quando relaciona o0s
homens com una soci edade sobrenatural e com um Novo centro
de valor. Cristo é, de fato, um Cristo da cultura, mas é,
também um Cristo acima da cultura. Este tipo de sintese é
nmel hor representado por Tomas de Aquino e seus segui dores,
mas conta com nuitos outros representantes tanto no
passado conb nos tenpos nodernos.

Um outro grupo de respostas nedi anas constitui 0 nosso
guarto ti po. Nest as, a dualidade e a inescapavel
autoridade tanto de Cristo <conmb da cultura séao
reconheci dos, mas a oposicao entre eles é, tanbém aceita.
Aos que respondem a questao desta maneira, parece que O0S
cristdaos, emtoda a sua vida, estdo sujeitos a tensdo que
aconpanha a obediéncia a duas autoridades que né&o
concordam entre si e contudo tém de ser obedecidas. Eles
se recusam a aconodar os preceitos de Cristo
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aos da soci edade secular conb o fazem de acordo com o seu
raci ocinio, os honens do segundo e terceiro grupos. Assim
el es sdo conb os crentes do tipo "Cristo-contra-cultura”
mas diferem deles pela convicgdo de que a obediéncia a
Deus requer obediéncia as instituicbes da sociedade e
| eal dade aos seus nenbros, bem conp obedi éncia a um Cristo
gue julga esta nmesna soci edade. Dai o honem é visto conp
sujeito a duas noralidades, e conb um cidaddo de dois
mundos que ndo sdo apenas descontinuos mas intensanente se
opdem

Na polaridade e tensdo de Cristo e cultura, a vida
deve ser vivida precaria e pecam nosamente, na esperanca
de uma justificacdo que paira além da historia. Lutero
pode ser considerado conb o0 nmamior representante deste
tipo, mas, por outro lado, nuitos cristéos, que nédo séo
| uteranos, se véem forcados a resolver o problem nestes
t er nos.

Fi nal mente, conb o quinto tipo na série geral e conpb a
terceira das respostas de ternb nmédio, ha& a solucéo
conversionista. Os que a propdem entendem com o0s nenbros
do prineiro e quarto grupos que a natureza hunana é
decaida e pervertida, e que esta perversdo nao apenas
aparece na cultura, ms é transmtida por ela. Dai a
oposicdo entre Cristo e todas as instituicbes e costumnes
humanos, que deve ser reconhecida. Todavia, a antitese néo
l eva nem as separacdes do cristdo em relacdo ao mundo,
cono no caso do prineiro grupo, nem a uma nera constancia
na expectativa de uma salvacdo trans-histdérica, conb no
caso do quarto. Cristo € visto conb o convertedor do homem
na sua cultura e sociedade, e nao a parte destas, pois néo
exi ste nenhuma natureza sem cultura e nenhum ponto de
conversao dos honens, do eu e dos idolos, a Deus, exceto
na soci edade. E em Agostinho que os grandes esquemas desta
resposta parecem ser propostos. Jodo Calvino faz este tipo
explicito, e nmuitas pessoas se associ am a anbos.

Quando as respostas ao problema duradouro séo
apresent adas desta nmaneira, fica parecendo que estanps
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di ante de uma construcdo que é parcialnmente artificial. Um
tipo é senpre algo de construido, mesnb que ndo tenha sido
construido antes de um | ongo estudo de muitos individuos e
nmovi ment os histéricos. Quando nos voltanps de esquenas
hi pot éti cos para a rica conplexidade de eventos
i ndi viduais, fica evidente que nenhuna pessoa OuUu grupo se
conforma conpl etanente a um tipo.* Cada figura histoérica
sera vista conp portadora de caracteristicas que sdo nmais
rem ni scentes de alguma outra fanmilia que nédo aquela que
entdo |he estara dando none, ou surgirdo tracos que
parecerdao completamente dnicos e individuais. Contudo, o
mét odo de tipologia, enbora historicanmente inadequado, tem
a vantagem de chamar a atencdo para a continuidade e
significacdo dos grandes notivos que aparecem e reaparecem
no | ongo enbate dos cristdos com o seu probl ema duradouro.

Por conseguinte ele podera tanmbém ajudar-nos a conseguir

ori entacdo, na nedida em que, em nosSSO tenpo, procuranos
responder a questao Cristo e cultura.

44. O Psychological Types de C.J. Jung, 1924, € sugestivo
e esclarecedor conmb um exenplo do nmeétodo psicol 6gico.
Sobre a aplicabilidade a individuos das descricbes de
ti po, ver especialnente as pags. 10 e segs. e 412 e segs.
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Capitulo Segundo
CRISTO CONTRA A CULTURA
I. O POVO NOVO E "O MUNDO"

A PRIMEIRA resposta a questdao Cristo e cultura que

consi derarenps é a que afirma sem neios ternbos a excl usiva
autoridade de Cristo sobre o cristdao e resolutanente
rejeita as exigéncias de l|lealdade a cultura. Logica e
cronol ogi canente esta resposta parece nerecer a prineira
posi cdo: | ogicanente, porque ela parece provir diretanente
do principio comum da Soberania de Jesus Cristo, e,
cronol ogi canente, porque € anplanmente aceito que ela foi a
atitude tipica dos prineiros cristaos. Enbora anbas as
pret ensdes possam ser questionadas, deve-se admitir que
tal resposta foi dada bem cedo na histéria da lgreja, e
que, a prineira vista, ela parece |logicanente nais
consi stente do que as outras posi ¢coes.
Enquant o varios trechos do Novo Testanento evi denci am al go
desta atitude, nenhum deles a apresenta sem qualificacéo.
O prineiro evangel ho contrasta a nova |lei coma vel ha, nas
cont ém decl aracbes mnmuito explicitas sobre a obrigacao de
serem os cristaos obedientes
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ndo apenas ao coédigo de Mdisés, nmas tanbém aos preceitos
dos lideres da sociedade judaica.® O livro do Apocalipse é
radi cal na sua rejeicao do "nundo", nmas aqui o problema é
conplicado pela situacdo de persegui cdo em que 0S cri staos
se encontravam Entre o0s outros escritos, a prineira carta
de Jodo contém a apresentacdo nenos anbigua deste ponto de
Vi st a.

Esta pequena obra classica de devocdo e teologia tem
sido entesourada pelos cristdos devido a sua profunda
conpreensdo e naravil hosa exposicédo da doutrina do anor.
Ela chega a sunmula sinples da teologia crista "Deus ¢é
anor”, e a fornulacdo ética crista e concisa: "Amai-vos
uns aos outros”. Ela apresenta os trés tenmas do anor,
dispostos a mnmaneira de uma fuga e em sua relacéo
i nsepar avel : o anor de Deus pelo honem e do homem a Deus,
e do irmAo ao irmBo. "Nisto consiste o anor, nao em que
nés tenhanbos amado a Deus, nmas em que ele nos anpou. ..Nos
amanos porque ele nos anou prineiro. .Amdos, se Deus de
tal maneira nos anobu, devenps ndés tanbém amar uns aos
outros. ..Se alguémdisser: ‘Anp a Deus’ e odiar seu irngo,
€ nmentiroso. .N nguém jamais viu a Deus; se anmarnps uns
aos outros, Deus pernmanece em ndés e o seu anor € em nés
aperfei coado. ... Aquele que ndo ama seu irméo, a quem Vvé
ndo pode amar a Deus, a quem ndo vé~.? O interesse centra
do escritor, contudo, é quase tanto a soberania de Cristo
guanto a sua idéia de anor, pois "nisto se nmanifestou o
anor de Deus em nés, em haver Deus enviado o seu filho
uni génito ao rmundo, para vivernos por neio dele", e "nisto
conhecenos o anor, em que Cristo deu a sua vida por nds; e
devenps dar nossa vida pelos irndos”.® Cristo torna
possivel o amor do homem a Deus e ao proxino pela sua
denonstracdo de grandeza do anor de Deus
1 Mateus 5:21-48, 5:17-20; 23:1-3.

2. 1 Joado 4, vs. 10-12 conbi nados com os vs. 19-20
3. Ibid., 4:9; 3:16.
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pelo homem o Cristo que ama 0os honens a ponto de dar a
sua vida por eles e gque € o0 seu advogado no céu, € tanbém
aquel e que requer aquilo que ele tem tornado possivel. O
escritor de 1 Jodo insiste na obedi éncia ao mandanento de
Cristo ndo menos do que na confianca no anor de Deus.? O
evangel ho e a nova lei estdo aqui integral nente unidos.?
Dai Deus requerer duas coisas: "O seu nmandanmento é este
gue creiambs em o none de seu Filho Jesus Cristo, e nos
amenps uns aos outros, segundo o mandanento que nos
ordenou”.® O dupl o mandanento de anor a Deus e ao proxino,
que o escritor conhece bem’ sofre aqui uma certa
transformagcdo conob resultado do reconhecinento de que o
prineiro novinento do anor ndo é do honem para Deus, nmas
de Deus para o homem e de que a prineira exigéncia da
vida cristd é, portanto, uma fé em Deus que é inseparavel
da confiante aceitacdo de Jesus Cristo comp seu filho. E
i mensanmente inportante para a Prineira Epistola de Joao
gue o0s cristdos sejam leais ndo a um Cristo neranente
espiritual, mas a um visivel e tangivel Jesus Cristo da
histéria, o qual ¢é, contudo, ndo apenas o Jesus da
historia, mas o Fil ho de Deus, inseparavel nente unido com
o invisivel Pai em anor, retiddo, e em poder para executar
e autoridade para ordenar 7. Com estes dois temas de anor e
fé em Jesus Cristo, outras idéias tais conb as do perdéao
do pecado, do dom do Espirito e da vida eterna, estéao
i nti manmente rel aci onadas; n&o obstante, estes dois definem
a vida cristd, e ninguém podera ser nenbro da conuni dade
cristd se ndo reconhecer Jesus conbo o Cristo e o Filho de
Deus e se nédo amar o0s irmBos em obedi éncia ao Senhor.

Ibid., 2:3-11; 3:4-10, 21-24; 4:21; 5:2-3.

Dodd, C. H., The Johannine Epistles, 1946, pag. XXXi.

1 Joédo 3:23.

Ibid., 4:21.

. Ver Ibid, 1:1-3; 2:1-2; 2:22-24; 3:8b; 4:2-3, 9-10,
14-15; 5:1-5; ver tanbém Dodd, op. cit., PAags. XXX-XXXVi
1-6; 55-58.
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Esta declaracdo sucinta do sentido positivo do Cris-
tianisno se faz, contudo, aconpanhar de uma negacao
i gual mente enfatica. A contrapartida da |lealdade a Cristo
e aos irmaos € a rejeicdo da sociedade cultural. Uma |inha
clara de separacdo é tracada entre a fraterni dade dos
filhos de Deus e o mundo. Com a excecdo de dois casos,’ a
pal avra "mundo" significa evidentemente para o escritor
desta carta o todo da sociedade fora da igreja, onde,
entretanto, os crentes vivem?® A injuncdo aos cristédos é:
"Ndo aneis o nundo nem as coisas que h& no nundo. Se
al guém amar o nundo, o anor do Pai ndo esta nele~”.'! Esse
nmundo aparece conb umreino sob o poder do nmal; é a regiao
das trevas na qual os cidaddos do reino da luz ndo devem
penetrar; caracterizado a permanéncia nele de nentiras,
6dio e assassinios; é ele o herdeiro de Caim ' Trata-se de
uma soci edade secular dom nada pela "concupiscéncia da
carne, a concupiscéncia dos olhos e o orgulho da vida"
ou, comb o Prof. Dodd traduz essas frases, ele é a
"soci edade pagd, com a sua sensualidade, superficialidade
e pretensbes, seu nmaterialism e seu egoism~”.'* E um
cultura que estd voltada para os valores tenporais e
passagei ros, enquanto Cristo tem palavras de vida eterna
€ uma ordem a um tenpo noribunda e assassina, pois "o
mundo passa e com ele a sua concupiscéncia”.’ E ela
nori bunda, contudo, ndo sonente porque estd voltada para
os bens tenporais e porque contém as contradi ¢des internas
de 6dio e nentira, nas tanbém porque Cristo velo para
destruir as obras do diabo e porque a fé nele € a vitoria
gue vence o nundo

9. | Joao 2:2; 4:14.

10. Ver Dodd, oOp. cit., pags. 27, 39-45
11. 1 Joao 2:15.

12. Ibid, 5:19; 1.'6; 2:8-9,11; 3:11-15
13. Op. cit., pag. 42.

14. | Joao 2,17; ver 2;8.
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do.'® Dai ser a lealdade do crente dirigida inteiramente
runb a nova ordem a nova soci edade e seu Senhor.

A posicdo "Cristo-contra-cultura” ndo esta apresentada
aqui na sua forma mais radical. Enbora o amor ao préxino
tenha sido interpretado cono significando anor ao irméo -
isto &, ao conpanheiro crente - admite-se que Jesus Cristo
tenha vindo para expiar os pecados do nmundo, o0 que
provavel mente significa, em | Jodo, a expiacdo dos pecados
de todos 0S honens, consi der ados mai s ou nmenos
i ndi vi dual nente. Enbora ndo haja aqui nem uma decl aracéao
de que o cristdo seja obrigado a participar na obra das
instituicdes sociais, a sustenta-las ou converté-las, néao
ha tanmbém nem uma expressa rejeicdao do Estado ou da
propriedade cono tais. Sem duvida o fim do "nundo" parecia
tdo perto para o escritor, que ele nao encontrou tenpo
para dar consel hos quanto a estes pontos. Tudo quanto se
exigia dentro das circunstancias era |ealdade a Jesus
Cristo e a fra-ternidade, sem preocupacdes pela cultura
transitoria.

Senel hantes expressdes, enbora nenos profundas, da
mesma  atitude podem ser encontradas em outros escritos
cristdos do segundo século, sendo que Tertuliano a
postul ava de um nodo radical. Os livros mais queridos da
época, tais comb O Ensino dos Doze, O Pastor de Hermes, A
Epistola de Barnabé, e a Prineira Epistola de Clemente,
apresentam o Cristianisnbo conb uma nmaneira de viver
conpl etanente separada da cultura. Al guns deles s&o nmis
| egalistas do que 1 Jo&o, apresentando o significado da
Soberania de Cristo quase que exclusivanente em ternos das
| eis dadas por ele ou pela,s Escrituras, e considerando a
nova vida sob a divina mnmsericordia nmais conb um
reconpensa a ser conqui stada pela obedi éncia do que cono
um livre dom e comp uma realidade presente.!® Mas, quer
seja a graca
15. Ibid, 3:8; 5:4-5.

16. Ver Lietzmann, H., The Beginnings of the Christian
Church, 1937, pags. 261-273.
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guer seja a lei a realidade a receber énfase conp esséncia
da vida cristd, de qualquer forma esta é a vida em um
cormuni dade nova e separada. A idéia conum a este tipo de
arrazoado do segundo século é a conviccdo de que o0s
Cristdos constituiam um Novo povo, uma terceira "raca"
al ém dos judeus e dos gentios. Assim escreve Cenente:
"Deus, que Vvé todas as coisas e que é o chefe de todos os
espiritos e o Senhor de toda carne ..escol heu Nosso Senhor
Jesus Cristo e nos escolheu tanmbém através dele, para
sernbs um povo especial 7. "I Conb nos diz Harnack em seu
resuno das crencas desses prineiros cristaos, eles estavam
per suadi dos de que “1) o nosso povo € nmais velho do que o
mundo; 2) o nmundo foi criado por causa de nds; 3) o nundo
continua existindo por nossa causa; 4) nos retardanps o
julganento do nundo; 5) tudo no nundo, o principio, o
curso e o fim da historia nos esta revelado e ¢é
transparente aos nossos ol hos; 6) ndés tomarenps parte no
julganento do nundo e noés mesnbs gozarenns a eterna bem
aventuranca”.'® A conviccdo fundamental, contudo, era a
idéia de que esta nova sociedade, raca, ou povo, tinha
sido estabelecida por Jesus Cristo, o qual era o seu
| egislador e Rei. O coroléario de toda a concepcdo era o
pensanmento de que quem ndo pertence a comuni dade de Cristo
estd sob o governo do mal. Isto veio a se expressar na
doutrina dos dois cam nhos: "h& dois cam nhos: um da vida
e outro da norte, mas ha

17. 1 Cenent Ixiv, 1; ver Epistle of Barnabas, Xili-XiV.
18. Harnack, A., Mission and Expansion of Christianity in
the First Three Centuries, 1904, vol. 1, péag. 302; ver
Gavin, Frank, Church and Society in the Second Century,
1934, que apresenta umretrato da vida crista primtiva -
especi al rente a base da Apostolic Tradition de Hippolytus
- conp dom nada pel o senso de sua "qualidade social e cor-
porativa". "Era conb se se dissesse que a jactancia nmais
orgul hosa do crente era o ser ele um "nenbro". A sua
gualidade mis essencial era o fato de que ele
‘pertencia ”. P. 3 ver pags. 5, 8.
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uma grande diferenca entre os dois”.! O caninho da vida
era 0 cristdo. Ele era indicado pela narracdo dos
mandanent os da nova lei, tais conb os mandanentos de anar
a Deus e ao proéxino, a Regra de Quro, os consel hos de anor

aos inimgos e de nédo resisténcia ao mal, sendo que
al gumas injuncdes extraidas do Velho Testanento eram
contudo, incluidas. O camnho da norte era descrito

si npl esmente conb o0 curso vicioso da vida, de nodo que a
alternativa clara era ser um cristdo ou um honmem nau.

Parece ndo haver nesta ética cristda o reconhecinento do
fato de que em unma soci edade em que as regras do evangel ho
ndo sdo reconhecidas ha, ndo obstante, algumas outras
regras em vigor; e que conb ha virtudes e vicios no
dominio de Cristo, assim tanmbém h& virtudes e vicios
relativos aos padrdes da cultura nado-crista. A linha foi

incisivamente tracada entre o Novo povo e a velha
soci edade, entre obediéncia a lei de Cristo e sinples
anarqui a, enbora alguna concessdao a presenca do governo
divino nas instituigbes culturais e sobre elas seja
encontrada na oracdo de C enente "que sejanps obedi entes
ao teu nonme plenipotente e glorioso, e aos nossos chefes e
governadores sobre a terra”. Ele, na nedida em que

prossegue, reconhece que "Tu, Senhor, |hes tens dado o
poder de soberania nediante o teu poder excelente e
i ndi zivel, para que possanbps conhecer a gldéria e honra
dada a eles por ti, e nos sujeitenos a eles, em nada

resistindo a tua vontade”.?°

O mior e o mais explicito representante do tipo "Cristo-
contra-cultura”™ no Cristianisnp dos prineiros tenpos foi,
sem davida, a parte os escritores do Novo Testanento,
Tertuliano. Deve-se dizer sem delongas que ele nao se
enquadra conpl etanente dentro do nosso padrao hipotético,
mas denonstra tracos que o relacionam com outras fanilias
e tipos. Ele é umtrinitariano

19. The Teaching of the Twelve Apostles, i, 1, ver Barn-

abas, Xi x-XxX; Shepherd of Hermas, Mand, 6,i.
20. | denent ix, 4-Ixi, 1.
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gue entende que o Deus que se revela em Jesus Cristo é o
Criador e o Espirito tanbém nas dentro desse contexto ele
reafirma a absoluta autoridade de Jesus Cristo, "0 suprenpo
Cabeca e Senhor da graca e disciplina (pronetidas por
Deus), o ilumnador e Instrutor da raca humana, o0 proprio
Filho de Deus”.?’ A |ealdade de Tertuliano a Cristo pode
ser expressa em ternps tao radicais conb 0S seguintes:
"Cristo Jesus Nosso Senhor (que ele seja paciente com go
por falar assim), seja ele quemfor, seja qual for o Deus
de que ele é o Filho, seja qual for a substancia de que
ele é homem e Deus, seja qual for a fé que ele ensina, e a
reconpensa que ele pronete, declarou, enquanto vivia na
terra, o que ele era, o que tinha sido, qual era a vontade
do Pai que ele estava mnistrando, qual era o dever do
homem que el e estava prescrevendo”. ? EM toda, s as quest 8es
0Ss cristdos se referem primarianente a Cristo "conb o
Poder de Deus e o0 Espirito de Deus, conb a Palavra, a

Razdo, a Sabedoria e o Filho de Deus," e a confissao
crista é: "NOos dizenps, e diante de todos os honens o
di zenos, e dilacerados e enxangue(sic) debaixo de...
torturas, clananps: ‘Noés adoranbs a Deus através de

Cristo’”.% Com esta concentracdo na Soberania de Jesus
Cristo, Tertuliano conbina uma rigorosa noralidade de
obedi énci a aos seus mandanentos, incluindo ndo apenas anor
aos irmaos nmas aos inimgos, nado resisténcia ao mal,
proi bicdes de ira e de ol har cobic¢coso. Conb se pode ver
ele € um severo puritano em sua interpretacdo do que a fé
cristd ordena em matéria de conportanento.? Ele substitu

a ética positiva e calida do anor que caracteriza a
Prineira Carta de Joao por uma

21. Apology, cap. xxi. Este e o trecho seguinte foram
tirados da traducdo das obras de Tertuliano in Ante-N cene
Pat hers, vols. 111 e I V.

22. The Prescription Against Hereties, cap. XX. 23. Apol-
ogy, XXiii, XX.

24. Ver Apelogy, XXXiX, XlVv;, De Spectaculis; De Corona; On
Repent ance.
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nor al i dade altanmente negativa: fuga ao pecado e teneroso
preparo para o0 imnente dia do juizo parecem nmais
inportantes do que a grata aceitacdo da graca de Deus no
dom de seu Fil ho.

A rejeicao por Tertuliano dos preceitos da cultura é,
da mesma forma, incisiva. O conflito do crente ndo € com a
natureza mas com a cultura, pois ¢é especialnmente na
cultura que o pecado reside. Tertuliano chega bem perto do
pensanento de que o pecado original é transmtido pela
soci edade, e que se nao fossem os costunmes viciosos que
cercam uma crianca a partir do seu nascinmento, e a sua
educacdo artificial, a sua alm permaneceria boa. O
universo e a alnma sdo natural mnente bons, pois Deus é guem
os faz, mas "ndés ndo devenos considerar apenas por quem
todas as coisas foramfeitas, mas tanmbém por quem el as tém
sido pervertidas", e que "ha uma grande diferenca entre o
estado corronpido e aquela pureza prineva’.?® O quanto de
corrupcdo e civilizacdo séao coincidentes no pensanento de
Tertuliano é em parte indicado na reflexdo de que Cristo
veio ndo para trazer "camponeses rusticos e selvagens... a
civilizacdo...; mas conp al guém que tencionava ilum nar o0s
homens j& civilizados, e debaixo da.s ilusfGes de sua
propria cultura, para que eles viessem ao conhecinento da
ver dade” . %

Tudo fica mais claro quando notanbs quais S&o O0sS
vicios que ele condena e qual € o nundani snb que o0 cristao
tem de desprezar. A coisa nmis viciosa é, por certo, a
religi d&o social pagd, com seu politeismo e idolatria, suas
crencas e ritos e sua conercializacdo.?’ Tal religidéo,
contudo, esta inter-relaci onada comtodas

25. A citacdo é de De Spectaculis, 1i. Sobre a doutrina da
bondade natural da alma, ver Apology, xvii, The Soulls
Testimony, € A Treatise on the Soul, 0 cap. xxxix fala da
corrupcdo da al ma pel os costunes; conferir cap. xii.

26. Apology, XXi.

27. On ldolatry; Apol ogy, Xx-Xxv.
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as outras atividades e institui¢cbes da soci edade, de no-
do que o Cristédo esta em constante perigo de conpro- neter
a sua |ealdade ao Senhor. Tertuliano, é bem verdade,
rejeita a acusacdo de que os cristdos sdo "Inuteis nos que
fazeres da vida", pois ele diz: "nés residinos
tenporarianmente convosco no nundo, ndo desprezando nem
f 6rum nem acougue, nem banho, nem taverna, nem o nercado
semanal , nem qual quer outro lugar de conércio”. E ele até
acrescenta: "Nbs naveganps convosco, |utanps ao vosso | ado
e carpinos convosco o solo; e por senelhante nodo nos
uninos a vés em vosso trafico - e até nesno no canpo de
nmuitas artes nos publicanbs as nossas obras para 0O VOSSO
beneficio.?® Isto, contudo, é dito conp defesa. Quando ele
adnoesta o0s crentes, seu conselho é para que eles se
retirem dos nuitos encontros e nuitas ocupagbes, néo
sonent e porque estas coisas estao corronpi das por causa de
sua relacdo com a fé paga, mas porque elas requerem um
nodo de vida contrario ao espirito e a lei de Cristo.

Assim a vida politica deve ser evitada. "Cono aquel es
em quem todo ardor de busca de honra e gloria esta norto",
escreve Tertuliano, ainda em defesa, "nada nos induz
prenentenmente a participar de vossas reuni 6es publicas nem
ha algo mais inteiramente estranho para nés do que as
lides do Estado”. 29 HA unma contradicdo intinma entre o
exercicio do poder politico e a fé cristda. O servico
mlitar deve ser evitado porque envolve participacdo em
ritos religiosos pagdaos e um juranento a César, e
especi al rente porque ele viola a lei de Cristo, que "ao
desarmar Pedro, desarnbu a todo soldado”. Conb "ira o
filho da paz participar na batal ha quando n&o |he convém
nem nmesno i nstaurar processo

28. Apology, Xlii.

29. Ibid., XXxviii. Em um outro lugar, no cap. XxXi,

Tertuliano observa que "Os Césares tanmbém teriam crido em
Cristo, se nao tivessem sido necessarios ao nundo, ou se
0S cristaos tivessem sido Césares”.
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| egal ?"* o conércio ndo pode ser proibido comigual rigor

podendo até haver alguma justica nesta pratica, ainda que
ela seja s6 comnuita restricdo "adequada para um servo de
Deus", pois a ndo ser a cobica, que €& um tipo de
idolatria, ndo ha notivo real para as aquisi¢des.?

Quando Tertuliano se volta para a filosofia e as artes
ele é até mais drastico do que o fora no caso da profisséo
de sol dado, na verberacdo de suas proibicdes. Ele ndo tem
nenhuma sinpatia para com os esforcos de alguns cristaos
do seu tenpo de assinalar conexdes positivas entre a sua
fé e as idéias dos fildésofos gregos. "Fora!" exclanma ele,
"com todas as tentativas de produzir um cristianisno
nosqueado de conposicao estodica, platdébnica e dialética.
Depois de ternos Jesus Cristo nao precisarenos de nenhuma
di sputa curiosa. .Tendo a fé que tenpbs, nao precisarnos de
nenhunma outra crenca”.® No Dai mon de Sécrates el e descobre
um dendnio mau; os discipulos da G écia nao | he parecem
ter coisa alguma em conum com "os discipulos do céu"; eles
corronpem a verdade, eles estdo a procura de sua propria
fama, eles sdo neros palradores e ndo praticantes. E
guando ele faz concessdo, admtindo a presenca de al gunm
verdade nestes pensadores nao cristados, cré que derivaram
as suas percepcdes das Escrituras. A mancha da corrupcéao
atinge as artes tanbém A erudicdo literéaria, é bem
verdade, ndo pode ser conpletanente evitada; portanto,
"aprender literatura é perm ssivel aos crentes"; nmas o0 seu
ensino deve ser desencorajado, pois € inpossivel que
al guém seja um professor de literatura sem reconendar e
sem afirmar os |ouvores de idolos espalhados dentro
dela~.®®* Quanto ao teatro, n&do apenas O0S j0gos com sua
| evi andade e
30. on idolatry, XiXx;, De Corona, Xi.

31. on ldolatry, xi
32. Prescription Against Heretics, vii: Apol ogy, Xivi
33. On ldolatry, x.



brutalidade, mas a tragédia e nesnp a misica sdo mnistros
do pecado. Tertuliano parece deleitar-se em sua visao do
juizo final, quando os ilustres nonarcas que tém sido
dei fi cados pelos honens, o0s sabios honmens do nundo, Gs
filésofos, 0S poetas, o0s tragicos, ao lado de atores e
| ut adores, se angustiardo nas mai s densas trevas ou serao
| ancados nas chamas ardentes, enquanto o filho do
carpinteiro que eles desprezaram estard exaltado em
gl 6ria. %

O grande tedlogo norte-africano parece apresentar,
ent ao, a epitome da posicdo "Cristo-contra-cultura".
Todavia ele se nos afigura nais radical e nais consistente
do que real nente o foi.>® Conp terenps ocasi do de observar
el e ndo pbde, de fato, enmancipar a si nesno e a igreja da
confianca e participagdo na cultura, enbora esta rfosse
pagd. No entanto, ele permanece conb uma das nmais
expressivas ilustragcbes do novinento anticultural na
historia da igreja.

II. A REJEICAO DA CULTURA POR TOLSTOI

Nao nos ocuparenps em descrever conb este motif do
Cristianisno dos prineiros tenpos se desenvolveu em
novi nento nonastico, com a retirada dos cristdos das
institui cdbes e sociedades da civilizagcdo, da fanmilia e do
Estado, da escola e da Igreja social nente estabel ecida, do
conmércio e da indastria. Eventual nente, por certo, nuitos
ti pos de vida nonastica surgirame al gunmas das

34. De Spectaculis, xxX.

35. Conferir Cochrane, C. N, Christianity and Classical
Culture, 1940, pégs. 222 e segs. 227 e segs., 245 e segs.
Para outras discussbes da ética de Tertuliano ver
Gui gnebert, Charles, Tertullien. Etude sur ses Sentinments
a 1'Egard de |’ Empire et de la Societé Cvile, 1901, e
Brandt, Theodor, Tertulians Ethik, 1929.
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vari edades ocuparam posicdes nuito distintas das de
Tertuliano e da.Prinmeira Carta de Jodo. Todavia, a
corrente principal do novinmento, conb a representada pela
Regra de Sdo Benedito, por exenplo, permaneceu na tradi ¢cédo
de exclusiva cristandade. Seja qual for a contribuicédo que
ela trouxe a cultura, inclusive a reconhecida religiéao
social, esta foi acidental, um subproduto que n&do surgiu
i ntenci onal nente. Sua intencdo era a consecucdo de um
vida cristd, fora da civilizacdo, em obedi éncia as leis de
Cristo, e em busca de uma perfeicdo conpl etanente distinta
dos objetivos que o0s honens perseguem em politica e
econom a, nas ciéncias e nas artes. O sectarisno
protestante - para wusarnmbs O ternmb em seu sentido
estreito, socioldégico - tem dado o nmesnp tipo de resposta
a questdo Cristo e cultura. Das nmuitas seitas que surgiram
nos sécul os dezesseis e dezessete, protestando contra a
igreja nmundana, tanto Catdlica quanto Protestante, e
procurando viver unicanmente sob a soberania de Jesus
Cristo, apenas algunas poucas sobrevivem Os Menonitas
chegaram a representar mais puranente esta atitude, de vez
gue eles ndo apenas renunciam toda participacdo na
politica, e se recusam a prestar servico mlitar, conop
ainda seguem 0S seus proprios costunes e regulanentos
distin- tivos na economa e na educacdo. A Soci edade dos
Am gos, gue nado é tao radical, representa nenos
adequadanente este tipo, enbora senelhancas de fanilia
possam ser notadas, especial nrente em conexdo com a pratica
do anor fraternal e da abstencdo do servico mlitar. De um
nodo geral o0s Quakers nodernos nanifestam mai or afini dade
com a atitude oposta no Cristianisnp, a saber, a que
considera Cristo compb o repre-sentante da Cultura.®
Centenas de outros grupos, muitos dos quais evanescentes,
e m | hares de individuos,

36. A nel hor discussdo, dentro de uma s6 obra, da ética do
sectarisno nedieval e noderno pode ser encontrada em
Troel tsch, E., The Social Teachings of the Christian
Churches, 1931, pags. 328 e segs., 691 e segs.
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pela sua |l ealdade a Cristo, témse sentido conpelidos a se
ausent ar da cultura e a deixar de | ado toda
responsabil i dade para com o nundo. N&s o0s encontranpbs em
todos os tenpos e em nuitas terras. No sécul o dezenove e
nos primrdios do século vinte eles ndo atrairam mnuita
atencdo, pois nuitos cristdos pareciam crer que outra
resposta ao seu pr obl ema ti nha si do final mente
estabel ecida. Mas houve um honmem que, & sua propria
maneira, e sob as circunstancias de seu préprio tenpo e
| ugar, expos a posi cao radi cal tdo veenente e
consi stentenente cono Tertuliano. Este honmem foi Leon
Tolstoi. Ele €& digno da nossa atencdo especial por causa
da maneira grande e dramatica em que apresentou as suas
conviccdes em sua vida e arte, e por causa da irradiacao
de sua influéncia no Leste e no QCeste, no Cristianisno e
fora dele.

A grande crise com que se defrontou Tol stoi pelos
meados de sua vida foi solucionada, depois de nuitas e
penosas lutas, quando ele aceitou o Jesus Cristo dos
Evangel hos conb a sua autoridade Unica e explicita. Nobre
por nascinento, rico por heranca, e fanpso pelas suas
real i zagdes cono autor de Guerra e Paz e Ana Karenina, ele
se achou, contudo, aneacado em sua prépria vida pela falta
de sentido da existéncia e pelo disfarce ridiculo de todos
os val ores que a sua soci edade prezava. Ele ndo pbdde sair
deste desespero para a tranquilidade e da conpleta
paralisacdo da vida para nova atividade, antes de
reconhecer a falibilidade de todas as outras autoridades e
de aceitar o ensino de Jesus conb uma verdade inescapave
e fundanentada na realidade.® Jesus Cristo senpre foi para
Tol stoi o grande |egislador, cujos mandanentos estavam de
acordo com a verdadeira natureza do honem e com as
demandas

37. Conferir o Prefacio de The Christian Teaching's, VvolI.
XI'l, péags. 209 e segs. de The Toistoy Centenary Edition

London, 1923-37. (Esta edicdo ser&a citada daqui por diante
conb Works). Conferir tanmbém "Umm Confissdo", works, Vol.

XlI, pags. 3 e segs.; "O Que Creio", Vol. X, pags. 307 e
segs.
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da razao incorrupta. Sua conversadao se centralizou na
conpreensdo de que o que Jesus tinha realnente feito era
dar aos homens unma nova lei, sendo que esta l|lei estava
baseada na verdadeira natureza das coisas. "Eu tenho
conpreendi do", escreve ele, descrevendo a grande nudanca
de sua vida, "o ensino de Cristo nos seus mandanentos e
vej 0 que o0 seu cunprinento oferece felicidade a mMm e a
todos os honens. Tenho conpreendido que a préatica destes
mandanentos é da vontade daquela Fonte de tudo, de onde
saiu a mnha vida. ... Neste cunprinento estd a Unica
possi bili dade de sal vacéo. .E tendo entendido isto,
entendi e cri que Jesus ndo € apenas o0 Messias, o Cristo,
mas €é realnente o salvador do nundo. Eu sei que ndo ha
outra saida, nempara mm nem para todos aquel es que cono
eu estao atornmentados nesta vida. Eu sei que para todos e
para mim juntamente com eles ndo ha outra naneira de
escapar a nao ser pelo cunprinmento destes mandanentos de
Cristo que oferecem a toda humanidade o nmais alto bem
estar que eu posso conceber".®® O sentido literal em que
Tol stoi interpretava a nova |ei, especialnente conp vista
no capitulo cinco do evangelho segundo S. Mateus, e o
rigorisno de sua obedi éncia a ela fizeram de sua conversao
um evento nuito radical. No pequeno livro intitulado 0O Que
Creio ou Minha Religido, ele relata a histéoria de seu
esforco para entender o Novo Testanento, e de sua
libertacdo da luta quando ele finalnente descobriu que as
pal avras de Jesus deviam ser literalnmente interpretadas
com a elimnacdo do texto de todos os escélios
eclesiasticos. Entdo ficou claro que os mandanentos de
Cristo eram uma afirmacédo da lei eterna de Deus, que ele
tinha abolido a lei de Misés, e ndo tinha vindo, conmp a
Igreja se inclinava a dizer, para reforcar a velha lei ou
para ensinar que ele era a segunda pessoa da Trindade.?>°
Tol stoi acreditava estar interpretando fiel nente

38. "O Que Creio", works, Vol. X, pags. 447, 448,

39. 7I1bid, péags. 353 e segs., 370 e segs.



o evangel ho quando se disp6s a resumr esta nova lei em
gquatro injuncbes definidas. O prineiro nmandanento era:
"Vive em paz com todos os honmens e jamais consideres
justificada a tua ira contra alguém.. Procura o quanto
antes destruir toda inimzade entre ti e os outros para
gue esta nao se inflane e te destrua”. O segundo: "Nao
transformes em diversdo o desejo de relagbes sexuais. Qe
cada homem tenha uma nul her e cada nul her um esposo e que
0 esposo tenha apenas uma nul her e cada mul her apenas um
esposo, e sob nenhum pretexto seja desrespeitada a uni ao
sexual de um com o outro”. O "definido e praticave

terceiro nmandamento é claranente expresso: Nunca jurar a
al guém em qual quer lugar, a respeito do que quer que
seja. Todo juranento pode ser extorquido para naus
propositos”. O quarto mandanmento destrdéi a ordem soci al

"estupida e mA" em que o0s honmens vivem pois ele diz
sinples e claranente: "Nao resistas ao nmumlfeitor pela
forca, ndo respondas a violéncia com violéncia. Se te
gol pearem suporta com paci éncia; se tomam o0s teus bens
deixa que estes se vao; se te forcam a trabal har

trabal ha; e se desejam tomar de ti o que consideras teu,

abandona-o”. Tolstoi entendeu o mandanento final, que
requer anor ao inimgo cono "regra definida, inportante e
praticével ...: né8o fazer distingcdes entre a sua e as outras

nacbes e ndo praticar todas as coisas que resultamdo fato
de tais distingbes serem feitas; ndo manter inimzades em
relacdo a nacdes estrangeiras; nao fazer guerra, nem
participar dela; ndo nos arnenbs para a guerra, nmas
tenhanos diante de todos os honens, seja qual for a sua
raca, O mesno conportamento que tenbps para com O NOSSO
préprio povo!”%  Tol stoi acreditava que nediante a
pronul gacdo destas cinco leis, Cristo tinha estabelecido o
reino de Deus, enbora admtindo ser a lei da nao
resi sténcia a chave principal.

40. 1bid., pags. 376 e segs., 386, 390, 392 e segs., 398,
404. Conferir "The Cospel in Brief", works, Vol. X, pags.

163- 167.
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Comb no caso de outros exenplos deste tipo que tenps
considerado, o outro |lado de tal devocdo aos mandanent os
de Jesus Cristo é unmm total oposicdo as instituicbes da
cultura. Para Tolstoi estas instituicbes parecem estar
al i cercadas sobre unma base conplexa de erros, inclusive a
aceitacdo da inevitabilidade do mal na presente vida do
honem a crenca de que a vida é governada por leis
externas de nmdo que o0s honens, por seus proprios
esforcos, nao podem al cancar a bem aventuranca, o nmedo da
norte, a identificacdo da vida verdadeira com a existéncia
pessoal, e, acima de tudo, a pratica da violéncia e crenga
nela. Ainda nenos que Tertuliano, pensa ele que a
corrupgdo humana reside na natureza do honmem Para ele o
mal com que o0s honens contendem estd na sua cultura,
apenas. Al ém di sso, Tol stoi parece conpreender nuito pouco
a extensdo e profundeza da penetracdo da cultura na
nat ureza humana. Dai poder ele dirigir o seu ataque contra
a crenca consciente, contra as instituicbes tangiveis e
contra os costunes plausiveis da sociedade. Ele nao se
contenta em retirasse desta situacdo e em levar uma vida
nonasti ca, apenas, mas se transforma tanbém em um
bat al hador contra a cultura, sob o estandarte da lei de
Cri sto.

Ha um libelo contra cada fase da cultura. Enbora o
Estado, a Igreja e o sistema de propriedade sejam
cidadelas do mal, a filosofia, as ciéncias e as artes
t anbém i ncorrem em condenacao. Para Tol stoi nédo existe tal
coisa conmb um bom governo. "Os revolucionarios dizem"'A
organi zagdo governamental é mA neste ou naquele ponto,
devendo ser destruida e substituida por isto ou por
aquilo’. Mas umcristédo diz |leu nada sei sobre organi zagéo
governanmental, ou sobre o quanto de bem ou de nml existe
nela, e por isto ndo quero sustenta-la’'. .Todas as
obrigacdes estatais estdo contra a consciéncia de um
cristédo: o voto de fidelidade,
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i npostos, as transacfes legais e o servico nilitar”.” O
Estado e a fé crista sao sinplesnente inconpativeis, pois
o Estado se baseia no anor do poder e no exercicio da
vi ol éncia, enquanto que o anor, a hum | dade, o perddo e a
nédo-resi sténcia conduzem a vida crista para fora das
instituicbes e nedidas politicas. O Cristianisnb néo
apenas considera o Estado conp algo desnecessario, nms
ai nda sol apa os seus fundanentos e o destrdéi por dentro. O
argunento de cristdos conp Paulo, de que o Estado exerce
uma funcdo na restricdo do nmal, nédo convence Tol stoi, pois
ele vé o Estado comp o principal ofensor da vida.* Contra
o mal que ele traz ndo ha nenhuma defesa, exceto a recusa
de participacdo na sua vida, e o esforco nao violento
visando a converter todos os honmens ao Cristianisno
pacifico e anarqui co.

Enbora as igrejas se chanem de cristas, elas estao
muito longe do Cristianisnbo de Jesus. Tolstoi as considera
cono organi zagbes centralizadas em si nesmas, que insistem
em sua propria infalibilidade. Sdo elas servas do Estado,
defensoras de um reginme de violéncia e privilégio, de
desi gual dade e de propriedade, obscurecendo e falsificando
o evangel ho. "As igrejas, conp igrejas, sao instituicdes
anticristas"”, conpl etanente hostis em seu "orgul ho,
vi ol énci a, aut o- af i rmacao, i mobi | i dade e norte" a
"hum | dade, peniténcia, nansiddo, progresso e vida" do
Cristianism.* Comp no caso dos Estados, a reforma de tais
instituicbes €é conpletanente inadequada. Cristo nado as
fundou e, portanto, a conpreensdo de sua doutrina nao vai
reformar, mas sim "destruir as igrejas e 0 que elas
significan.* A este te- mm, com a critica do Estado,
Tol stoi vem constantenente de volta. A igreja €& umm
i nvencdo do di abo;

41. "The Kingdoni of God Is Wthin You, warks, Vol. XX
pags. 275 e segs.

42. I1bid., pags. 231 e segs.

43. Ibid , pag. 82.

44. 71bid, pags. 69, 101.
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nenhum honem honesto, crendo no evangel ho, pode conti nuar
sendo um padre ou um pregador; todas as igrejas sao
senel hantes em sua traicdo a lei de Cristo; igrejas e
Estados, juntos, representam a institucionalizacdo da
viol éncia e da fraude.

O ataque de Tolstoi as instituicdes econdmcas €
i gual mente intransigente. Seu proprio esforco de renunciar
a propriedade, permanecendo, porém com alguma parcela de
responsabi | i dade em sua admi ni stracdo, constitui parte de
sua tragédia pessoal. Ele acreditava que as pretensfes da
propri edade estavam alicercadas no roubo e eram nantidas
pela viol éncia. Com maior radicalisnm do que o0s cristéaos
radi cais do segundo século, e do que nuitos nonges, ele se
voltou até contra a subdivisdo do trabal ho na soci edade

econdmca. Isto |he parecia um neio usado por pessoas
privilegiadas, conmpb os artistas, intelectuais e outros da
nmesma espeéci e, para absorver o |abor de outros,

justificando-se pela crenca de serem seres de uma ordem
superior a dos operarios, ou pretendendo que a sua
contribuicdo a sociedade era tdo grande que conpensava O
mal que praticavam contra os que se dedi cavam a trabal hos
manuai s, nediante as suas exigéncias. Para Tolstoi, a
primeira suposicdo tem sido bonbardeada pelo ensino
cristdo a respeito da igual dade hunmana; e a contribuicao
feita a sociedade pelos privilegiados | he parece dubia
guando nao é nociva. Dai insistir ele com os honens da
soci edade, o0s intelectuais, bem comb os mlitares e o0s
senhor es donos

45. Conferir "The Restoration of Hell", uma fabula pequena
e maravil hosa em que o estabelecinento do reino do mal na
terra depois da wvitoria de Cristo €& explicado
particularnente pela invencdo da Igreja. O diabo que a
inventou explica a Belzebu: "Eu arranjei isto para que oS
homens ndo creiam nos ensinanentos de Cristo, mas nos
meus, 0s quais eles atribuema ele (which they call by his
nanme) 7. Wirks, Vol. XlilI, pags. 309 e segs. Conferir tanbém
"Religion and Mrality”, "Wiat is Religion?", "Church and
State", "An Appeal to the Cergy”, no nesno vol une.
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da terra, para que dei xem de ser iludidos por si nmesnpbs e
renunciem a sua tendéncia de auto justificacdo, suas
vant agens e suas distincbes, passando a trabal har com todo
0 seu poder para sustentar-se a si nmesnb e sustentar,
tanbém aquel es que se dedicam ao |abor nmanual. Seguindo
0S Seus proprios principios ele tentou ser o seu proprio
alfaiate e sapateiro, e teria apreciado ser o seu proprio
jardineiro e cozinheiro.?

Conp Tertuliano, Tolstoi se voltou, tanbém contra as
filosofias, ciéncias e artes de que ele se alinentara. As
duas prineiras sao ndo apenas inuteis, porque falham em
responder as questdes fundanentais do homem a respeito do
sentido da vida e do conportanento, mas tanmbém porque el as
se baseiam em falsidades. As ciéncias experinentais
devot am grandes energi as para confirmar um dogma que torna
falso todo o seu esforcgo, especialnmente o dognma de que
"mtéria e energia existenl, enquanto nada fazem para
nmel horar a vida concreta e real do homem "Eu estou
convenci do", diz Tolstoi, "de que dentro de al guns sécul os
a chamada atividade ‘cientifica’ dos nossos |aureados
recentes seéculos de humani dade européia propiciara um
fundo inextinguivel de gracejos e piedade as futuras
geracdes”.*” A filosofia ndo nos leva muito além do
reconhecimento de que tudo € vaidade; mas "0 que esté
oculto para os sabios e prudentes esta revelado aos
pequeni nos”. O sinples canponés que segue 0 sermao da
nont anha sabe aquilo que os grandes e sabios ndo podem
entender. "Talentos especiais e dons intelectuais séo
necessarios ndo para o0 conhecimento e exposicao da
verdade, mas para a invencdo e exposi cdo da fal si dade ”.*

46. "What Then Must We Do?", works, Vol. XV, pags. 209 e
Segs., 296 e segs., 311 e segs.

47. "Waht | Believe", Wrks, Vol. X, pag. 420; conf. "A
Confession", Vol X, pags. 23 e segs.; "On Life", Vol.
XI'l, pags. 12 e segs.
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O artista Tolstoi ndo pbdbde ronper por conpleto com as
artes. Ele pelo nenos fez una distingcdo entre a arte boa e
ma. Na 0ltima categoria, enquadrou todas as suas obras dos
prineiros tenpos, com a excegcdo de duas pequenas
hi st ori as, toda arte "docil" destinada as classes
privilegiadas, e nmesnbo Hamet e a Nona Sinfonia. Mas
admtiu Jlugar para um arte que fosse uma Sincera
expressao e conunicacdo de sentinento, que tivesse apelo
uni versal, que fosse conpreendida pelas nmassas, e que
estivesse de acordo com a consciéncia noral crista.
Assim quando ele ndo devotava o0 seu grande talento
literario a escrever honmilias e tratados sobre néo-
resisténcia e sobre a verdadeira religido, ele produzia
parabolas e histérias tais cono "Onde Existe Amor Ali esté
Deus" e "Mestre e Honmem”.

Tol stoi natural nente ndo se enquadra conpletanente
dentro do nosso tipo, da nesma fornma em que nenhum grande
i ndi viduo se enquadra dentro de um padrdo. Ele é conb o
autor de | Jodo em seu |louvor do anor e em sua rejeicdo da
"concupi scéncia da carne, da concupi scéncia dos ol hos e do
orgul ho da vida”. Ele é conp Tertuliano na veenéncia de
seu ataque as instituicbes sociais. Ele &€ conb 0S nobnges
em seu retiro pessoal para uma vida de pobreza. Mas em sua
rel acdo pessoal com Cristo ele difere de todos estes, pois
nel es se pode achar uma devogcdo pessoal a Cristo que
surpreendente-nmente estad faltando em Tolstoi. Para ele a
lei de Cristo é nmuito nais significativa do que a pessoa
do legislador. Maxino GOrki observou que quando Tol stoi
falava de Cristo ndo havia "em suas palavras nenhum
entusi asno, nenhum sentinmento, e nenhuma centel ha real de
Fogo~.®® Os seus escritos de maneira

48. "Reason and Religion", works, Vol. X, pag. 202
conf. "A Confession", Vol. X, péags. 56 e segs., 73 e
segs.

49. "What |s Art? works, Vol. XVIII1 pags. 231 e segs.

50. Gorki, Maxinpb, Rem niscences of Leo Nikolaevich
Tolstoy, 1920, pég. S.
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geral ddo base a este juizo. Alémdisto, Tolstoi manifesta
pouca conpreensdo do sentido da graca de Deus revel ada em
Jesus Cristo, da natureza histérica da revelacdo crista,
da profundi dade psicoldgica, noral e espiritual tanto da
corrupcdo cono da salvacdo. Por isto nmesno ele foi mais
legalista do que o proéoprio Tertuliano. Todavia, na
hi stéria noderna e sob as condi ¢fes da cultura noderna, de
gue em parte ele foi um produto, Tol stoi pernmanece conb um
claro exenplo do Cristianisnpo anticultural.>
Seria facil nmultiplicar as ilustracdes deste tipo.

Descritas umas ap0s outras elas constituiriam um grupo
nmuito diversificado, incluindo catolicos do oriente e de
oci dente, ortodoxos e protestantes sectarios, nmlenaristas
e nisticos, cristaos antigos, nmedi evais e nodernos.
Todavia, a sua unidade de espirito se faria evidente no
seu reconheci nento comum da autoridade exclusiva de Jesus
Cristo, e na sua rejeicao comum da cultura corrente. Nao
inmporta se essa cultura € auto-intitulada cristd ou néo,
porque para estes honmens ela € senpre pagd e corrupta. Nem
€ de grande significacdo se estes cristaos pensam em
ternos misticos ou apocalipticos. Conp apocalipticos, eles
profetizardo o fim imnente da velha sociedade e a
penetracdo na histéria de uma nova ordem divina. Conp
nmisticos, eles experinmentardo e anunciardo a realidade de
uma ordem eterna, oculta as aparéncias do tenporal e do
cenario cultural. A pergunta inportante a ser |evantada a
respeito destes cristdos ndao é sobre se eles pensam
historica ou msticanmente a respeito do reino de Deus, nas
se eles estao convencidos de que ele estéd proéxino, e sao
gover nados por esta convicgdo, ou se pensam sobre ele conp
algo relativanente renbto no tenpo e no espago e
relativanmente deficiente quanto ao seu poder. Nem sao
deci sivas as diferencas entre protestantes e catdlicos

51. Para uma conpleta descricao da vida e obras de Tol stoi
ver a obra de Aylmer Maude Life of Tolstoy e a de Ernest
J. Simopn Leo Tolstoy.
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As caracteristicas nonésti cas ressurgem entre 0S
protestantes sectari os, e um Kierkegaard ;ataca o
Cristiani sno da cultura poés-Reforma com a nesnm
intransigéncia que caracteriza o arrojo de um Wclif
contra a fé social da |dade Média. Ainda que estes honens
e novinentos sejam nuitos e diversificados, eles dédo unm
resposta conmum e reconhecivel ao problema de Cristo, e
Cul tura.

III. UMA POSICAO NECESSARIA E INADEQUADA

E féacil levantar objecdes a esta solucdo do dilem
cristdo. Todavia, cristdos inteligentes, que ndo assumem
esta posicdo, reconhecerdao a sinceridade de nuitos dos
seus expoent es, sua i nportanci a histérica e sua
necessi dade no encontro total de Igreja e nundo.

Honens parvos e nediocres abundam no novinmento
anticultural conmb em qual quer outro lugar, e, sem duvida,
a hipocrisia floresce aqui tanmbém Contudo, a integridade
e sinceridade dos grandes representantes figuram entre as
suas nmai s atraentes qualidades. Tem havido uma espécie de
"redupl i cacdo" Kkierkegaardiana em suas vidas, pois eles
expressaram em acOes o0 que disseram em pal avras. El es néao
tril haram cam nhos faceis na profissdo de sua alianca a
Cristo. Eles suportaram sofrinmentos fisicos e nmentais em
sua disposicao de abandonar lares, propriedades e a
protecdo do governo, por anor a esta causa. Eles aceitaram
0O escarnio e a aninosidade que a sociedade inflige aos
i nconform stas. Desde a persegui cdo dos cristédos no tenpo
de Domiciano até a prisdo das Testenmunhas de Jeova da
Al emanha nacional-socialista e na Anmérica denocratica,
tais pessoas tém estado sujeitas ao nartirio. Para os
pacifistas cristdos de nosso tenpo, que
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pertencem a este grupo - e ndo é o caso de todos os
pacifistas - o0s seus sofrinmentos |hes parecerédo, e
parecerdo a outros, ser mais evidentenente devidos a
obedi éncia a Jesus Cristo do que os de um sol dado cristéo
gue sofre e norre. Parte do apelo da resposta "Cristo-
contra-cultura” estad nesta evidente reduplicardo no seu
conportanento daquilo que eles professam Quando nés
agi nbs assim parece que provanps para ndés mesnDS e para oS
outros que acreditanos profundanente no que dizenpbs ao
afi rmarnos que Jesus Cristo € o nosso Senhor.

Estas fugas e rejeicdes cristas das instituic¢cbes da
soci edade tém sido, na historia, de grande inportancia,
tanto para a Igreja conp para a cultura. Elas tém mantido
a distincdo entre Cristo e César, entre revelacdao e razao,
entre a vontade de Deus e a vontade do homem Elas tém
provocado reformas tanto na Igreja conb no nundo, nuito
enbora nado fosse este 0 seu propdsito. Ei s porque honens e
novi ment os desta espécie sao senpre cel ebrados pelo seu
herdico papel na histdoria de wuma cultura que eles
rejeitaram O que Mntal enbert disse de Bento de Nirsia se
aplica de uma maneira ou de outra a quase todos os grandes
represent ant es do Cristiani snp excl usi vi st a: "Os
hi stori adores témrivalizado em|ouvar o seu génio e a sua
clarividéncia;, eles tém inmaginado que ele tencionava
regenerar a Europa, pobr terno a dissolucdo da sociedade,
preparar a reconstituicdo da ordem politica, restabel ecer
a educacdo publica e preservar a literatura e as artes
.Eu creio firnmenente que ele nunca sonhou em regenerar
coisa alguma, a ndo ser exclusivanente a sua alm e as
al mas dos seus irméos, os nonges".®l Sem davida o ideal
individualista da regeneracdo da alma ndo é uma chave
adequada para a atitude do cristédo radical; nmas nem

52. De Montal enbert, The Monks of the wWest, 1896, Vol. 1,
pag. 436.
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0 € a esperanca de reforma social. Eles cunprem em ternos
de reforma social o que ndo intencionavam Gs crentes do
segundo século, que ndo nostravam nenhum interesse para
com o governo do César, prepararam o caninho para o
triunfo social da Igreja e para a conversdo do nundo pagéo
em uma civilizacdo crista. O sistema nobnastico tornou-se

event ual nent e, um dos gr andes pr eservadores e
transm ssores da tradicdo cultural; treinava ele nuitos
| ideres eclesiasticos e politicos da sociedade; fortal ecia
ele as instituicdes de que se haviam retirado 0s seus
f undador es. s sectari os pr ot est ant es fizeram unma
i mportante contribuicdo a costunes politicos e tradicdes,
tais conb os que garantem |liberdade religiosa a todos os

menbros de unmm  soci edade. Quakers e tolstoistas,
pret endendo apenas abolir todos os métodos de coerc¢do, tém
ajudado a reformar prisdes, a limtar armanentos e a

est abel ecer organi zagdes internacionais para a nmanutencao
da paz nedi ante a coer ¢ao.

Agora que tenos reconhecido a inportancia do papel
desenpenhado pelos cristdos anticulturais na reforma da
cultura, devenos, inediatanente ‘assinalar que eles nunca
atingiram esses resultados sozinhos ou diretanente, nmas
apenas através de crentes que deram uma resposta diferente
a questdo fundanmental. Nao foi com Tertuilano nas sim com
Oigenes, Cenmente de Al exandria, Anbroésio e Agostinho que
se iniciou a reforma da cultura romana. A reform
nmedi eval , tantas vezes atribuida a Bento de Nirsia, nao se
consunou com el e mas com Franci sco, Dom ngos e Bernardo de
Cl ai rvaux. Nao com CGeorge Fox, mas com W I Iliam Penn e John
Wol man, da-se a nudanca das instituicdes sociais na
Inglaterra e na Aneérica. E em cada caso os segui dores nao
proprianente conproneteram os ensinos dos radicais, nas
seguiram outra inspiracdo, diferente daquela derivada de
uma exclusiva | ealdade a um Cri sto excl usivo.

Todavia a resposta radical cristda ao problenma da
cultura precisava ter sido dada no passado, e sem
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duvida precisa ser dada agora. Ela tem de ser dada em
favor de si nesma, e porque sem ela outros grupos cristaos
perdem o seu equilibrio. A relacdo da autoridade de Jesus
Cristo com a autoridade da cultura é tal que cada cristéao
deve sentir-se frequentemente convocado pelo Senhor a
rejeitar o mundo com os seus reinos, com seu pluralisnm e
t enpor al i sno, seus conprom ssos paliativos de nuitos
i nteresses, sua obsessdo hipnética pelo anor da vida e
tenor da norte. O novinento de abandono e rendncia € um
el enento necessario em cada vida crista, mesnb quando se
faz aconpanhar de um novinento igual mente necessario de
envol vinento em tarefas culturais. Onde falta isto, a fé
cristd rapidanente se degenera em um artificio utilitario
de consecucao de prosperidade pessoal ou de paz publica; e
algum idolo, entdo inventado, toma o Ilugar de Jesus
Cristo, o Senhor, chamando-se pelo seu nonme. Aquilo que se
faz necessario na vida individual é requerido tanbém na
exi sténcia da | greja. Quando Ronmanos 13 nao é
contrabal ancado por | Jo&o, a Igreja se transforma em
instrunmento do Estado, incapaz de apresentar aos honens o
seu destino e lealdade que pairam além da politica;

i ncapaz tanbém de se envolver em tarefas politicas a néao
ser conb um grupo a mai s de honmens fam ntos de poder ou em
busca de seguranca. Em face de Jesus Cristo, com sua
autoridade, a resposta radical € inevitavel, ndo sonente
guando os honens estdo em desespero a respeito de sua
civilizacdo, mas tanmbém quando eles estdo conplacentes em
relacdo a el a; nado sonente quando esperam por um reina de
Deus, mas tanbém quando se se encostam as paredes
canbal eantes das soci edades tenporais por anor aos honens
gque poderiam vir a ser soterrados pelas suas ruinas. De
vez que a eternidade ndo pode ser traduzia em ternos
tenporais, nem o tenpo em eternidade; de vez que Cristo e
Cultura nao podem ser amal ganados, a resposta radical é
i nevitéavel na lgreja.
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Ela é uma resposta inevitavel, ms €é tanbém
i nadequada, conb o0s nenbros de outros grupos na lgreja
podem facil nente verificar. Ela é inadequada porque afirna
com palavras o0 que nega na préatica, a saber, a
possi bi | i dade de dependéncia sonente de Jesus Cristo, com
a exclusadao da cultura. Cristo ndo chama homem al gum conp
um ser puramente natural, mas senpre conp al guém que se
fez humano dentro de unma cultura, alguém gue nao existe
apenas na cultura, sendo, contudo, alguém em quem a
cultura tem penetrado. O honmem ndo apenas fala, mas também
pensa com a ajuda da |inguagem da cultura. Nao apenas tem
o mundo objetivo em volta dele sido nodificado por
real i zacbes hunmanas, nmas as proprias formas e atitudes de
sua mente, que |he permtem perceber o sentido de nundo
objetivo, lhe tém sido dadas pela cultura. Ele ndo pode
desprezar a filosofia e ciéncia de sua soci edade, conp se
estas fossem externas a ele. Elas est&o nele, enbora em
formas diferentes daquelas que aparecem nos |ideres da
cultura. Ele ndo pode se livrar das crencas politicas e
dos costunes econbmicos pela rejeicdo das instituicdes
Mmai S ou Menos externas, pois estes costumes e crengas tém
est abel ecido residéncia na sua nmente. Se o0s cristdaos nao
se apresentam a Cristo com a |inguagem padrdes de
pensanento, e disciplina noral do judaisnp, eles o farao
com os de Roma; se ndo for com os de Roma podera ser com
os da Alemanha, da Inglaterra, RUssia, América ou China.
Dai estarem os cristdos radicais senpre fazendo uso da
cultura ou de partes da <cultura que eles rejeitam
ostensi vanente. O escritor de 1 Jodo usa os ternps daquel a
fisolofia gnéstica cujo uso pagdo ele ndo aprova.>d
Clemente de Roma usa idéias sem -estdicas. Em quase toda a
sua maneira de falar Tertuliano deixa evidente que ele ¢é
romano, t&o bem educado na tradicdo |legal e tdo dependente
da filosofia, que ndo pode expor a questao crista sem

53. Conf. Dodd, C.H Op. cit.xx, xlii, et passim.
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a sua ajuda.> Tolstoi se torna inteligivel quando
interpretado conmb um russo do seéculo dezenove, que
participa, tanto conscientenente quanto nas profundezas de
sua alma inconsciente, dos novinmentos culturais do seu
tenpo e do senso nistico de comuni dade dos russos, com 0S
honens e com a natureza. E isto acontece com todos os
menbros de grupo radical cristdao. Quando el es se encontram
com Cristo, o fazem conop herdeiros de uma cultura que né&o
podem rejeitar por ser parte deles. Eles podem se retirar
de suas expressfes e instituicbes mis Obvias, nms, na
mai ori a dos casos, podem apenas selecionar - e nodificar,

sob a autoridade de Cristo - algo que receberam por

i nternmédi o da soci edade.

A conservacao, selecao e conversdo das realizacdes
culturais ndo sdo apenas um fato. Sdo tanmbém uma exi génci a
nor al mente inescapavel, com que o cristdo exclusivista tem
gue se defrontar por ser uni cristdo e um honem Se ele
vai confessar Jesus Cristo diante dos honens, tera de
fazé-lo por neio de palavras e idéias derivadas da
cultura, enbora uma nudanca de sentido se faca tanmbéem
necessaria. Ele deve usar palavras tais conmo "Cristo" ou
"Messias" ou "Kyrios" ou “Filho de Deus" ou "Logos”. Se

ele vai dizer o que significa "anmor", ter&d de escol her
entre palavras tais cono “Eros”, “filantropia" e "agape',
ou "caridade", "leal dade" e "anor", procurando a que mais

se aproxinme do significado de Jesus Cristo, e nodificando-
a pelo uso no contexto. Estas coisas ele tera de fazer
ndo somente para que possa conunicar, ms para que ele
mesno conheca o que (e em quem ele cré. Quando se dispbe
a cunprir os preceitos de Jesus Cristo, ele se vé, em
parte, sob a necessidade de traduzir em ternos de sua
propria cultura o que foi ordenado em ternbps de outra, e,
em parte, sob a exigéncia de dar precisdo e sentido aos

54. Conf. Shortt, C. De Lisle, The Influence of Philosophy
on the Mind of Tertugian, e Beck, Al exander, Roemisches
Recht bei Terlullian und cyprian.
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principios gerais, adotando regras especificas que sejam
relevantes a sua vida social. Qual é o sentido das
decl aracbes de Jesus a respeito do sabado, em um
soci edade que ndo guarda tal dia? Devem tais decl aracdes
ser introduzias e nodificadas, ou deixadas de |ado cono
parte de uma cultura alheia e ndo crista? Qual € o sentido
de orarnbs a um Pai no céu, em uma cultura com uma
cosnol ogia que difere radical nente daquela da Pal estina do
prineiro sécul o? Conp serdo os dendni os expul sos onde nao
se aceita que eles existen? Nao ha jeito de escaparnps da
cultura aqui. A alternativa parece estar entre o esforgo
de reproduzir a cultura em que Jesus viveu, ou o de
traduzir suas palavras na de outra ordem social. Além
disto, o nandamento de anor ao proxinob ndo pode ser
obedeci do, exceto em ternps especificos que envolvem a
conpreensdo cultural da natureza do proxinp, e exceto em
atos especificos dirigidos a ele, conb um ser que tem um
lugar na cultura, conmo nenbro da familia ou da comuni dade
religiosa, conmb amgo ou inimgo nacional, cono rico ou
pobre. Em seu esforco de ser obediente a Cristo, o cristao
radi cal re-introduz, portanto, idéias e regras da cultura
ndo-cristd em duas areas: no governo da comruni dade crista
gue se retirou, e na regulanentacdo do conportanento
cristdo comreferéncia ao nundo que esta fora.

A tendéncia do OCristianisno exclusivista é a de
confinar os mandanentos de |ealdade a Cristo, de anor a
Deus e ao proxino, dentro dos Ilimtes da comunidade
cristd. Aqui tanmbém as outras exigéncias do evangel ho
devem ser inpostas. Mas, conmo Martin D belius, entre
muitos outros, tem observado, "as palavras de Jesus nao
f oram propostas cono regras éticas para uma cultura cristé
e, mesno que fossem assim aplicadas, ndo seriam
suficientes para prover uma resposta a todas
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as questdes da vida cotidiana”.>® Qutras ajudas se fizeram
necessarias, e foram encontradas pelos cristédos dos
prineiros tenpos na ética popular judaica e judaico-
hel enistica. E admiravel o quanto a ética do Cristianisnp
do segundo século - conmp sintetizada, por exenplo, no
Ensino dos Doze € na Epistola de Barnabé - contém de
material estranho ao Novo Testanento. Estes cristéaos que
pensavam a respeito de si nesnps conb sendo uma nova
"raca", distinta de judeus e gentios, buscaram nas leis e
costunes de que se tinham separado aquilo de que eles
necessitavam para a vida comum mas ndo tinham recebi do de
sua proépria autoridade. A situacdo é senelhante no caso
das regras nonasticas. Bento de Nirsia busca base
espiritual para todas as suas regul anentacdes e consel hos,
mas o0 Novo Testanento ndo é suficiente para ele, e nem a
Biblia comb um todo. E ele deve encontram em vel has
refl exdbes sobre a experiéncia humana na vida social, as
regras por neio das quais vai ser governada a nhova
comuni dade. O espirito em que as regulanentacdes tanto
escrituristicas conb ndo escrituristicas sdo apresentadas
tanmbém nostra quao inpossivel €é ser-se apenas um cristao
sem referéncia a cultura. Quando Tertuliano reconenda
nodéstia e paciéncia, o0s semtons estdicos estdo senpre
presentes. E quando Tolstoi fala de néo-resisténcia, as
i déi as rousseauistas estdo no contexto. Mesno quando néao
se fez uso algum de outra heranca, a ndo ser a que veio de
Jesus Cristo, as necessidades da conunidade retirante
| evam ao desenvolvinmento de uma nova cultura. |nvencéao,
real i zacao humana, real i zacao t enpor al de val or
organi zagao da vida conmum - tudo deve entrar. Quando os
dogmas e ritos da religiao social tém sido abandonados, um
Novo dogna e um Novo ritual devem ser desenvol vidos, se a
pratica religiosa se destina a ter sequéncia. Portanto, os
nonges elaboram o0s seus proprios rituais em seus
nosteiros, os siléncios quakers

55. Dibelius, Mrtin, A Presh Approach to the New Test-
ment, pag. 219.
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se tornam t&o formalizados conb naessas, e o0s dogmas de
Tol stoi sao tédo confiantenente proclamdos conp o0s da
lgreja russa. Quando o Estado foi rejeitado, a conuni dade
crista excl usi vi sta desenvol veu al gunma or gani zacgao
politica propria e o fez com ajuda de idéias que ndo foram
as que procediam da injuncdo de que o prinmeiro sera servo
de todos. Ela tem chamado os seus |lideres de profetas ou
abades, e suas assenbl éias governantes de reunides
trimestrais ou congregacdes. Ela tem por neio da opiniao
popul ar, inmposto a uniform dade e o expedi ente de expul sdo
da sociedade. De qualquer mnmaneira ela tem mantido uma
ordem interna, ndo de um nodo geral, mas dentro de um nodo
especifico de vida. As instituicbes de propriedade
vigentes foram postas de |lado, mas alguma coisa al ém do
consel ho de vender tudo e dar aos pobres se fez
necessaria, de vez que nesnbo em estado de pobreza os
honens tinham de se alinentar, de se vestir e de se
abrigar. Portanto, as vias e o0s neios de aquisicdo e
di stribuicdao de bens foram descobertos e uma nova cultura
econdm ca foi estabel ecida.

No trato com a soci edade que considera paga, nas da
qual nunca consegue se separar totalnente, o cristéao
radi cal tanmbém tem senpre sido solicitado a recorrer a
principios que ele ndo conseguiu derivar diretamente de
sua conviccdo da soberania de Cristo. O seu problema aqu
tem sido o de viver em um intervalo. Quer sejam os
cristaos exclusivistas escatologistas ou espiritualistas,
em anbos, os casos eles tém de levar em conta o "por
enquanto”, o intervalo entre a aurora de uma nova ordem de
vida e sua vitéoria, o periodo em que a tenporal e o
material ndo tém sido transformados ainda em espiritual
Eles nédo podem portanto, se separar conpletanente do
mundo da cultura que estd ao redor deles, nem daquel as
necessi dades deles nesnbs que tornam esta cultura
i ndi spensavel. Enbora o nmundo esteja em trevas, distincdes
entre o que é
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rel ati vamente certo e errado tém de ser feitas neste nmesno
mundo, e nas relacbes cristds com ele. Assim Tertuliano,
ao escrever para a sua nmul her, aconsel hada a pernmanecer
viiva no caso de ele norrer prineiro. Ele renuncia a
qual quer notivo de ciune ou de posse, pois tais notivos
carnais serdo elimnados na ressurreicdo, e "nao havera
naquel e dia nenhum reinicio da desgragca voluptuosa entre
nés”. Ela deve permanecer vilva porque a lei cristéa
permite apenas um casanmento, e porque a Vvirgindade ¢
nmel hor do que o casanento. O casanmento nédo é real nente
bom mas apenas ndo € um nmal. Na verdade, quando Jesus
diz: "' Eles estavam casando-se e conprando’, ele assinala
aquilo que é o principal dos vicios da carne e do nundo,
aquilo que nmis desvia o homem da disciplina divina”.
Portanto, Tertuliano aconsel ha sua nmul her a aceitar a sua
norte conb o chamado de Deus para o grande bem de unma vi da
de continéncia. Mas depois disto ele escreveu uma segunda
carta em que ele deu o "proxino nelhor conselho,” no
sentido de que, se ela sentisse necessidade de casar-se
outra vez, ela, pelo nenos, deveria "casar-se no Senhor",
isto é casar-se comum cristdo e ndo com um ndo-crente.>®
Pode-se encontrar, no fim em Tertuliano, toda unma escala
de bens e males reativos, em sua estimativa das ordens da
vida sexual do homem no intervalo antes da ressurreicéao:
um uUnico casanento na vida é relativanente bom quando
conparado com um segundo casanento; todavia se o nmal do
segundo casanento ocorrer, o0 casamento com um crente €
rel ati vamente bom Se Tertuliano tivesse insistido nesta
guestdo, talvez tivesse admtido que no caso de haver
casa- nmento com ndo-crente, um casanento nondéganp seria
uma perversi dade nel hor do que um casanmento poliganp, e
mesno  que um nundo desordenado de poligamia seria
relati vamente bom conparado com as relacdes sexuais
total mente irresponsaveis.

56. "To H's Wfe" (Ante-Nicene Fathers, Vol. [V); ver tam
bém On Monogarny"; “On Exhortation to Chastity”.
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Qutras ilustragcbes da necessidade de reconhecinento
das leis relativas ao tenpo do intervalo e a existéncia de
uma soci edade pagd podem ser achadas na histéria dos
Am gos *, que se preocupavam com o fato de que, desde que
existisse uma viciosa instituicdo de escravidao, o0s
escravos deveriam ser tratados "com justica"; e uma vez
havendo conpra e venda, um tabelanento de preco deveria
vigorar. Pensenps, tanbém nos pacifistas cristédos, que,
tendo rejeitado as instituicbes e praticas da guerra conp
conpl etanente mas, procuram contudo, nmanter armanent os
limtados e certas armas proibidas. A filha do conde
Tol stoi contou a histéria da tragédia do seu pai, que foi,
pelo nmenos em parte, a tragédia de um cristao
exclusivista, cujas responsabilidades ndo |he permtiam
escapar aos problemas do "por enquanto". Para si nesnp ele
podia escolher a vida de pobreza, nmas ndo para a sua
mul her e filhos, que n&o partici pavam de suas convi cc¢oes.
Ele ndo queria a protecdo da policia, e ndo precisava
dela, mas era nenbro de uma fanilia que exigia a protecao
da forga. Assim o pobre homem vivia, em sua rica situacéao,
uma responsabilidade que era anbigua e contraria a sua
vontade. O nado resistente esteve protegido contra notins
até a sua norte. A condessa Al exandra relata a histéria
gue apresenta dranmati canente o problema, e indica que até
mesno Tol stoi teve de reconhecer que a consciéncia e a
regra do direito apresenta suas exigéncias ao homem no
nmei o das mas instituic¢cbes. De vez que ele tinha renunci ado
ao direito de propriedade, nmas permaneceu |igado a sua
famlia, a responsabilidade da direcdo de tudo ficou com
sua mul her, que ndo estava preparada para tanto. Sob sua
supervi séo i nadequada, nor donos i nconpet ent es ou
desonest os dei xaram que a propriedade caisse em desordem
geral. Um horrivel

* Friends — “ ..0 none adotado por um grupo de cristaos,
gue |egalnente e de um nodo geral, sdo comunente chanados
Quakers”. Encyclopaedia Britdnica, 1950, vol. 9, pag. 849.

(Nota do Tradutor)
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acidente ocorreu em conseqiéncia da mh adm nistracdo: um
canponés foi enterrado vivo em um areai abandonado. "Eu

raramente vi meu pai tao sobressaltado", escreve sua
filha. “*Tais coisas ndo podem acontecer, elas n&do podem
acontecer’, ele esteve dizendo a mnha nde. 'Se vocé

deseja uma propriedade vocé temde dirigi-la bem ou entéao
abandona-1a por conpleto ”.*’

Casos deste tipo, que ilustram os ajustanentos de
cristdos radicais a uma cultura rejeitada e na, poréem
i nescapavel, podem ser mnultiplicados. E eles deleitam os
seus criticos. Mas sem duvida o deleite é prematuro e sem
fundanment o, pois casos conpb estes apenas reavivam o dil ema
cristdo que € comum A diferenca entre os radicais e o0s
outros grupos é, frequentenente, apenas esta: os radicais
fal ham em reconhecer o que estao fazendo, e continuam a
falar conp se estivessem separados do nundo. Al gunmas vezes
as contradi¢cdes sdo muito explicitas, em seus escritos,
conbo no caso de Tertuliano, que parece argunmentar contra
si mesno, em assuntos conmb o valor da filosofia e do
governo. Freguentenente sédo inplicitas e se expressam
apenas no conportanento contraditério. Em anbos o0s casos,
o cristédo radical confessa que ndo tem o problema Cristo e
cultura, conb um problema resolvido, nmas apenas esta
procurando unma sol ucdo emternos de uma certa |inha.

IV. PROBLEMAS TEOLOGICOS

H4 indicagbes no novinento Cristo-contra-cultura de
gue as dificuldades com que se defronta o cristao, na
medi da em que trata do seu dilema, n&o sédo apenas

57. Tolstoi, Condessa Al exandra, The tragedy of Count Tol-
stoy, 1933, péag. 65; conf. pags. 161-165, e Sinmons, op
cit., pags. 631 e segs., 628 e segs. et passim.
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éticas, mas teol 6gicas; e que as solucbes éticas dependem
em nuito, da conpreensdo teol 6gica e vice-versa. Questdes
a respeito da natureza divina e hunana, acerca da acdo de
Deus e do homem surgem a cada instante, na nedida em que
0O cristao radical se dispde a separar-se da sociedade
cultural, e na nedida em que se envolve em debate com
menbros de outros grupos cristaos. Quatro destas questdes
com suas respostas radicais podem ser brevenente esbocadas
aqui .

A prineira delas é o problema razdo e revel acdo, Ha
uma tendéncia no novinento radical no sentido de usar a
pal avra "razdo" para designhar os netodos e o conteudo do
conheci nento a serem encontrados na soci edade cultural, e
"revel acdo" para indicar aquele conhecinmento cristdo de
Deus e do dever que é derivado de Jesus Cristo e que
reside na sociedade crista. Estas definic¢des sédo, entéao
ligadas a mnimzacdo da razdao e a exaltacdao da
revel acdo.®® Mesnmp em | Jodo, o nenos extrenp dos nossos
exenpl os, algo deste contraste aparece, na oposicédo do
mundo das trevas ao reino da |luz em que os cristaos andam
E é dito dos cristdaos que eles sabem todas as coisas,
por que foram ungi dos por Aquele que é Santo. Tertuliano é,
natural mente, o exenplo mais rico na histéria da posicéao
gue substitui a razao pela revelacdo. Enbora ele néo
di ssesse "eu creio porque é absurdo", no sentido em que
esta declaracdo |Ihe é frequentenente atribuida, ele, de
fato, escreveu: "VOs ndo sereis ‘sébios’ a ndo ser que vos
torneis um ‘tolo” para o mundo, por crerdes nas ‘coisas
tolas de Deus’. ..O Filho de Deus foi crucificado; eu néao
estou envergonhado pelo fato de os
58. A mitua oposicdo de razdo e revel acdo desta nmaneira
ndo estd, natural nente, confinada aos nenbros do novi nento
Cristo-contra-cultura. Cristdos que adotam outras posic¢odes
di ferentes da radical em assuntos politicos e econéni cos,
podem adotar a atitude exclusivista ao tratarem do
probl ema do conheci nent o.
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homens terem de se envergonhar disto. O Filho de Deus
norreu; isto é para ser crido por todos o0s neios porque €
absurdo (prorsus credibile est, quia ineptum est). E ele
foi sepultado e, de Novo, ressurgiu; o fato €& certo,
porque é inpossivel7.°® Mas ndo é tanto o vigor desta
confissdo de crenca na doutrina crista conum que faz dele
o grande expoente da defesa anti-racional da revel agao,
guanto os ataques a filosofia e sabedoria cultural a que
nos referinos previanente. Um atitude senel hante para com
a razao cultural pode ser encontrada em nuitos adeptos da
vida nonastica, nos prinmtivos quakers e em outros
protestantes sectarios. Ela é caracteristica de Tolstoi. A
razao humana, cono floresce na cultura, é, para estes
honens, ndo apenas inadequada porque nao leva ao
conheci mrento de Deus e da verdade necessaria a salvacgao,
mas €, tanbém errdnea e iluséria. Todavia, € verdade que
apenas alguns poucos dentre eles acham suficiente a
rejeicdo da razdo e a colocacdao da revelacdo no |ugar
desta. Com Tertuliano e Tolstoi eles distinguem entre o
conheci nento "natural", sinples, que a alma incorrupta do
homem possui, e a conpreensdo Vviciada que se pode
encontrar na cultura. Além disto, eles tendem a fazer una
distincdo entre a revelacdo dada pelo Espirito, a luz
interior, e a que é historicanente dada e transnitida
através das Escrituras. Eles ndo podem resol ver o probl ema
Cristo e cultura sem reconhecer que distincdes tém de ser
feitas, tanto com respeito ao exercicio da razdo que se
processa fora da esfera crista, conbo quanto ao
conheci mento que se faz presente nele.

Em segundo lugar, a questdo acerca da natureza e
preval énci a do pecado esta envol vida na resposta a questao
Cristo-contra-cultura. A resposta |06gica do radical parece
ser a de que o pecado abunda na cultura, mas que oS
cristaos tém passado das trevas para a luz, e que unma
razao fundanmental para a sua separacao

59. On the Flesh of Christ, cap. W
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do nmundo é a preservacao da corrup¢cdo da comruni dade santa.
Al guns deles, por exenplo, alguns Amigos e Tolstoi,
consideram a prépria doutrina do pecado original conb uma
medi da por neio da qual um Cristianisno conpronetedor se
justifica. A tendéncia é - e aqui estes honens fazem una
inmportante contribuicdo a teologia - a de explicar em
termbs sociais a herangca do pecado entre os honmens. A
corrupgdo da cultura em que unma crianca é criada, ndo a
corrupcdo de sua natureza inculta, € responsavel pela
| onga historia do pecado. Contudo esta solucdo do problenn
do pecado e santidade é tida, pelos proéprios cristaos
excl usivistas, conop inadequada. Pois as exigéncias de
Cristo sobre a santidade de vida encontram resisténcia no
proprio cristdo, ndo por ter herdado a cultura, mas por
ser portador de uma certa natureza. As praticas ascéticas
dos radicais, de Tertuliano a Tolstoi, com respeito ao
sexo, alinento e jejum ira, e nesnb sono, indicam sua
grande consciéncia de que a tentacdo do pecado surge da
natureza, tanto quanto da «cultura. Miis significativa
ainda é a sua conpreensdo de que unma das distincbes entre
Cristianisnmbo e secularisno € justanente esta: o cristao
enfrenta a realidade de sua pecam nosi dade. "Se dissernps
gue nao conetenos pecado”, escreve Joao, "engananp-nos a
nés nesnos e ndo h& verdade em nés”. Tol stoi se aproxim
da nmesnma idéia fundanental, quando se dirige aos donos da
terra, juizes, sacerdotes e soldados, pedindo-Ilhes para
fazerem uma coisa acinma de tudo, isto é, pedindo-Ihes que
se recusassem a reconhecer a |egalidade de seus crines
Abandonar a terra e renunciar todas as vantagens € um ato
her éi co, "mas pode acontecer, conb é nmis provavel, que
ndo tereis forga para tanto... Porém reconhecer a verdade
cono verdade, e evitar nentir com respeito a ela, € um
coi sa que senpre podeis fazer”. A verdade que eles devem
confessar é a de que el es ndo estao servindo
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ao bem comum® Se o mior pecado é a recusa ao
reconheci nento da pecam nosi dade propria, torna-se, entao,
i npossivel fazer com que a linha diviséria entre a
santidade de Cristo e a pecam nosi dade hunmana coi nci da com
a que se traca entre o cristdo e o nundo. O pecado esta
nele, e ndo fora de sua alma e corpo. Se o0 pecado tem
raizes mais profundas e é nais extensivo do que o indica a
prinmeira resposta do cristianisno radical, entdo a
estratégia da fé cristd, para conseguir uma vitoéria sobre
0 nmundo, precisa incluir outras taticas além da retirada
da cultura e da defesa da santi dade recém conqui st ada.

Intimanmente |igada a estes problemas estd a questao
sobre as relacbes de lei e graca. Oponentes do tipo
exclusivista frequentenente acusam 0S seus representantes
de legalisnmo e de negligenciarem a significacdo da graca
para a vida e pensanento cristédos, ou de ressaltarem o
carater do Cristianisnbo cono uma nova lei para umm
conmuni dade sel eci onada, a ponto de se esquecerem de que O
Evangel ho é para todo o nundo; se bem que é verdade que
todos eles insistem na inportancia da manifestacdo da fé
cristda no conportanento cotidiano. Cono pode um segui dor
de Jesus Cristo saber que é um dos seus discipulos, se o
seu conportamento em anobr para com os irméos, em ato- -
negacado, em nodéstia, em nao-resisténcia, nao o distingue
dos outros honens? A énfase sobre o conportanmento pode
levar a definicdo de regras precisas, de zelo pela
conform dade de vida a tais regras e de concentracdo sobre
a vontade proépria (e ndo sobre a obra graciosa de Deus).
Conp j& tenos observado, | Jodo conbina a graca e a lei, e
dad énfase ao prinmado daquel e anmor divino que € exclusivo
em capacitar os honens, em resposta a sua grande atracao,
para amarem

60. "The Kingdomof God Is Wthin You", works, Vol. XX
pag. 442.
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tanto a Deus conp ao proxinmo. Tertuliano, porém emtudo e
por tudo, tem uma nentalidade mais legalista, e com ele
muitos que se dedicam a vida nonastica, sendo que o0s
protestantes |evantam objecdo contra as suas "obras de
justificacdo". Tolstoi representa o extreno, sendo que
para ele Jesus Cristo é apenas o instrutor da nova lei, de
vez que esta lei €& estavel em mandanentos precisos, e de
vez que o0 problema de obediéncia pode ser resolvido
apel ando-se ao poder de boa vontade que existe dentro de
cada pessoa. Ao lado de tais propensbdes ao |egalisno,
podem ser encontradas em Tertuliano, nos adeptos da vida
nonastica, nos sectarios, e mesno em Tol stoi, reflexdes de
gue o0s cristaos sao exatanente conb os outros honens; que
preci sam confiar totalnmente no gracioso perddo dos seus
pecados por Deus-emCristo; que Cristo ndo ¢é, de npdo
algum o fundador de uma nova conuni dade fechada com uma
nova lei, nmas o expi ador dos pecados de todo o nundo; que
a unica diferenca entre cristdos e nao-cristdos esta no
espirito com que os cristaos fazem as nesmas coi sas que 0S
ndo-cristaos. "Alinmentando-se com os nesnos alinentos,
vestindo as nesmas vestes, tendo os nesnpbs habitos, sob a
nmesma necessi dade de existéncia", navegando juntos, arando
juntos a terra, mantendo propriedade juntos, e junto, e
juntos lutando, o cristdo faz tudo com uma certa
diferenca, nado porque ele tem uma lei diferente, nms
porque ele conhece a graca e portanto reflete graca; néao
porque ele deve se distinguir, nmas porque ele nédo tem que
se distinguir.®

O problema teoldgico mais intrincado |evantado pelo
nmovimento Cristo-contra-cultura é o da relacdo de Jesus
Cristo como Criador da natureza e Governador da historia,
bem comb com o Espirito imnente na criacdo e na
conmuni dade cri st a. Al guns expoentes do Cristianisnp
radi cal, tais conp certos sectarios e Tol stoi,

61. Tertuliano, Apology, xiii; conf. Tolstoi, "Kingdom of
God", works, Vol. XX péags. 452 e segs.
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consideram que a doutrina da Trindade ndo tem nenhum
sentido ético, sendo uma invencdo corrupta de una Ilgreja
corrupta. Mas eles ndo podem fugir ao problema e tentam
resolvé-lo cono |hes convém Qutros, conmb o autor de |
Jodo e Tertuliano, estao entre os fundadores da doutrina
ortodoxa. O interesse positivo e negativo destes cristaos
fortemente éticos e praticos com referéncia ao problema e
sua solucdo indica que o Trinitarisnmo ndo €&, de nopdo
algum uma posicado nuito especulativa e sem inportancia
para o conportanmento ético, conb se temdito nuitas vezes.
Praticanente o problema surge para os cristdos radicais,
guando, em sua concentracdo sobre a soberania de Cristo,
procuram defender-l he a autoridade, definir o conteudo de
seu mandanento, e relacionar sua lei ou reinado com aquel e
poder que governa a natureza e preside os destinos dos
honmens em suas sociedades seculares. O radicais se
defrontam com unma extrema tentacdo ao tratarem destas
guest des, qual seja, a de converterem o seu dualisnp ético
em uma bifurcagcdo ontoldgica da realidade. Pode- se
conbinar facilmente a sua rejeicao da cultura com uma
desconfianca com rel acdo a natureza proprianente dita e a
natureza de Deus. Sua confianca em Cristo nuitas vezes é
convertida em confianca no Espirito inmanente nele e no
crente. Em dltima analise, eles sdo tentados a dividir o
mundo em um reino mterial, governado por um principio
oposto a Cristo, e outro reino espiritual guiado pelo Deus
espiritual. Tais tendéncias sdo evidentes no Mntanisno de
Tertuliano, no Franciscanisno espiritual na luz interior
da doutrina dos quakers, e no espiritualisno de Tolstoi. A
margem do novinmento radical, a heresia nmaniqueista esta
senpre se desenvolvendo. Se por um |lado esta tendéncia
leva o Cristianisnb exclusivista a obscurecer a relacao de
Jesus Cristo com a natureza e com o Autor da natureza,
ela, por outro, leva a perda de contato com o Jesus Cristo
da historia, que é substituido por um principio
espiritual. Dai estar a reforma radical, de George Fox -
de um Cristianisno que, para ele, tinha feito umacordo
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com o nundo - ligada a una énfase sobre o espirito, o que
provocou em algumas partes do seu novinento o abandono
virtual das Escrituras e do Jesus Cristo escrituristica, e
a entroni zagdo da consciéncia individual cono a suprema
autori dade do homem Tolstoi substitui o Jesus Cristo da
historia pelo espirito imanente de Buda em Jesus, em
Confucio, e nele nesmp. E muito dificil conpreendernos
porqgue o0s cristdos radicais estejam tdo sujeitos a
tentacdo de um espiritualisnmo que os desvia do principio
de que partem a saber, da autoridade de Cristo. E talvez,

par a i ndi car, gue Cristo nao pode ser seqgui do
i sol adanente, cono isoladanente ndo pode ser adorado, e
qgue o Cristianisnpo radical, inportante cono é, por ser um

novi mento na lgreja, ndo pode existir por si mesnob, sem o
contra-peso de outros tipos de Cristi anisno.
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Capitulo Terceiro
O CRISTO DA CULTURA

1. ACOMODAGAO A CULTURA NO GNOSTICISMO E EM ABELARDO

Em TODA CULTURA onde chega o Evangel ho ha honmens que
saudam Jesus Cristo conmb o Messias de sua sociedade, o
cunpridor de suas esperancas e aspiracdes, o aperfeicoador
de sua fé verdadeira, a fonte do seu nmis sagrado
espirito. Na comuni dade crista eles parecem col ocar-se em
oposi cédo direta aos radicais, que rejeitam as instituicdes
sociais por anor a Cristo. Mas eles estdo muito |onge
daquel es "cultos entre os desprezadores" da fé cristad, os
quais rejeitam Cristo por amor a sua civilizagcdo. Estes
homens sé&o cristdos nao sonente no sentido de que se
consi deram crentes no Senhor, mas tanmbém no sentido de que
procuram manter-se em conunhd8o com todos o0s outros
crentes. Todavia, eles se sentem igualnente em casa na
comuni dade da cultura. Eles ndo sentem nenhuma tenséo
entre Igreja e nmundo, entre as leis sociais e o Evangel ho,
entre as operacOes da divina gragca e o
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esforco hunano, entre a ética de salvacdo e as éticas de
preservacdo ou progresso. Por um | ado, eles interpretam a
cultura através de Jesus Cristo, considerando conbp 0S seus
el enentos nmais inportantes aqueles que estdo mis de
acordo com a sua obra e pessoa; e, por outro |ado, eles
entendem Cristo através da cultura, selecionando de seu
ensino e acdo, bem conb da doutrina cristda a respeito
dele, o0s pontos que parecem concordar com o que ha de
mel hor na civilizagdo. Assim harnonizam Cristo e cul tura,
nat ur al nent e nao sem dano par a 0s aspect os
irredutivel nente discordantes do Novo Testamento e dos
costumes sociais. Eles ndo buscam necessarianmente, a
sancdo crista para toda a cultura preval ecente, nmas apenas
para aquil o que consideram cono real na cultura atual. No
caso de Cristo, eles procuram desenbaracar o racional e o
permanente do histérico e do acidental. Enbora o seu
i nteresse fundanental seja por aquilo que se relaciona com
este nundo (this worldly), eles nédo rejeitam aquilo que
transcende este nivel (other-worldliness), mas procuram
entender o reino transcendente conbp continuo em tenmpo ou
em carater a presente vida. Portanto, a grande obra de
Cristo pode ser concebida conb o preparo de honens em sua
presente existéncia social para uma vida nelhor que esta
por vir. Frequentenente ele é considerado conb o0 grande
educador, e algunas vezes conb o0 grande fildsofo ou
reformador. Assim conb o golfo entre os nundos é |igado
assim tanbém outras diferencas entre Cristo e a cultura,
gque sao vistas conp verdadeiros abisnbs para os cristaos
radicais e para os anticristdos, sao facilnmente vencidas
por estes homens. Algumas vezes elas s&o ignoradas, e
outras vezes sao corrigidas, nediante o uso de nmteri al
conveniente, derivado de escavagbes histéricas ou de
denoli¢cdes de velhas estruturas de pensanento. Tais
cristdaos tém sido descritos psicologicanente por F. W
Newran e WIlliam Janes conb constituindo a conpanhia
"daquel es que nasceram unma vez" (orce born) e dos "sadi os
de mente" (healthy-minded).
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Soci ol ogi canente, eles podem ser interpretados conop o0s
ndo-revol uci onari os, que nao véem nenhuma necessi dade de
post ul ar “rupturas no tenpo": gueda e encarnacao,
julgamento e ressurrei¢cdo. Na histéria noderna este tipo €&
bem conhecido, de vez que por nuitas geracbes tem sido

dom nant e em gr andes ar eas do Pr ot est ant i sno.
| nadequadanent e defini-do por ternpbs tais cono "liberal" e
“liberalisnm", el e e mai s propriamente chamado

Protestanti sno Cultural (Culture-Protestantism)?!, mas seus
aspectos ndo se confinam aos limtes do nundo noderno nem
as |lgrejas da Refornma.

Houve novi nentos desta espécie nos prineiros dias do
Cristianisno, na nedida em que este se despertou no neio
da soci edade judaica, e foi depois |evado ao nundo greco-
romano por Paulo e outros mssionéarios, tornando-se
envol vido nas interacdes conplexas de muitos ingredientes
culturais que fermentavam na panela do Mediterréaneo. Entre
oS cristaos judeus apareceram sem duavida, todas as
variacdes que encontranbs entre oS cristéos gentios,
anti gos e nodernos, na nedida em que se defrontaram com o
problema Cristo-cultura. O conflito de Paulo com os
judai zantes e as referéncias posteriores aos nazarenos e
ebi onitas indicam que houve grupos ou novi mentos que eram
mai s judeus do que cristaos, ou que, para pbr a coisa em
ternmos nel hores, procuravam manter sua |eal dade a Jesus
Cristo sem abandonar qual quer parte inportante da tradicao
judaica ou sem deixar de lado as principais esperancas
messi ani cas do povo escol hido.? Jesus era, para eles, ndo o
Messias pronetido, nmas o Messias da pronessa, conforne era
ent endi do em sua soci edade.

1. Kar | Barth, creio eu, inventou o terno. Ver
especialnente 0 seu Protestantische Theologie im 19.
Jahr hundert, 1947, cap. II1.

2. Sobre o Cristianisno judaico ver Lietzmann, H., The Be-
ginnings of the Christian Church, pags 235 e segs.; Weiss,
J., History of Primitive Christianity, Vol. 1|, pags. 707
e segs.
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No Cristianisno gentio dos prineiros tenpos nuitas
nodi fi cacbes do tema Cristo-cultura conbi navam interesse
mais ou nenos positivo pela cultura com |eal dade
fundanmental a Jesus. Em tenpos posteriores o0s cristaos
radicais témse inclinado a relegar todas elas, sem
distincdes, ao |inbo do Cristianisnb conpronetido ou
apost at a. A atitude extrens, que interpreta Cristo
totalmente em ternops culturais e tende a elimnar todo o
senso de tensdo entre ele e a crenca ou costunes sociais
foi representada no nundo helenistico pelos cristaos
gnosti cos. Estes honens - Basilides, Valentinus, o autor
de Pistis Sophia, € outros senel hantes - sao hereges aos
ol hos do corpo principal da lIgreja, bem conb aos ol hos dos
cristdos radicais. Mas parece que el es pensaram a respeito
de si nmesnpbs conb crentes leais. Eles "partiram de idéias
cristds; eles estiveram tentando fornular uma teoria
cristd de Deus e do homem a contenda entre catoélicos e
gnosticos foi uma luta entre pessoas que se consideravam
cristds, e ndo entre cristdos e pagdos”.®

O prof. Burkitt tem argunentado persuasivanente que no
pensanento de tais gnosticos "a figura de Jesus ¢é
essencial, e sem Jesus 0s seus sistemas se desfariam em
pedacos", que o0 que eles procuravam fazer era reconciliar
o Evangel ho com a ciéncia e filosofia do seu tenpo. Assim
cono os defensores da fé no sécul o dezenove tentaram expor
a doutrina de Jesus Cristo em ternos de evolugdo, assim
t ambém estes homens se esforcaram para interpreta-la a luz
das idéias fascinantes que tinham sido sugerias as nentes
escl areci das pela astronom a ptolomica e pela psicologia
do dia coma sua dei xa soma-sema, € sua teoria de que

3. Burkitt, F.C, Church and Gnosis, 1932, pag. 8; conf.
também Canbridge Ancient History, Vol. XIl, pags. 467 e
segs.; MGffert, A C, History of Christian Thought,
Vol. I, pags. 45 e segs.
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o corpo era o tumulo da alma.* Nada é mais evanescente na
historia do que as teorias pansoficas que floresceram
entre os ilum nados de todos os tenpos sob a luz clara do
sol das ultinmas descobertas cientificas. E nada pode ser
com mis facilidade posto de l|ado conp sinples
especul acdo. Mas bem podenps admitir que os gnosticos nao
eram mai s propensos a fantasias do que as pessoas do nOsSsoO
tenpo, que descobrem na psiquiatria a chave para a
conpreensdo de Cristo, e na desintegracdo nuclear a
resposta aos problemas de escatologia. Eles tentaram
desinpedir o evangelho de seu envolvinento em nog¢des
judai cas superadas sobre Deus e histéoria, e erguer o
Cristianisno do nivel da <crenca ao do conhecinento
inteligente, para aunentar, assim a sua atracdo e 0 Seu
poder.> Emanci pados que estavam das formas grosseiras de
politeisno e idolatria, e reconhecendo a profundeza real e
espiritual do ser, eles estabeleceram una doutrina de
acordo com a qual Jesus Cristo era um sal vador césnico de
al mas aprisionadas no nundo caldo e material; o revel ador
da verdadeira sabedoria redentora, o restaurador do
conhecinmento certo a respeito do abisnb do ser e com
referéncia a ascensdo e descida do homem® Este é o
elemento mais Obvio no esforco dos gnoésticos visando a
aconodar o Cristianisnmb a cultura dos seus dias: a sua
interpretacdo "cientifica" e "filosofica" da pessoa e obra
de Cristo. O que é nenos Obvio é que esta tentativa
ensejou a sua naturalizacdo no todo da civilizagcdo. O
Cristianisnb assim interpretado ficou sendo um sistem
religioso e filosofico, sem davida considerado conbp o
nmelhor e o Unico verdadeiro, sendo, contudo, um entre
mui t os.

4. Burkitt, op. cit., pags. 29-35; 48, 51, 57 f, 87-91.

5. Ehrhard, Albert, Die Kirche der Maertyrer, 1932, péag.
130.

6. Conf. Burkitt, op. cit., pdags. 89 e segs. O pensanento
dos gnésticos parecerd nenos alheio e estranho ao
pensanento dos estudantes nodernos de Teol ogia que estao
fam liarizados com as idéias de Nicolai Berdiaev, que se
chanma a si nesnb de umcristao gnostico. Ver especial nente
sua obra Freedom and the Spirit, 1935.
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Conmo uma religidao da alnma el e ndo apresentava nenhunma
exigéncia inperiosa com relacdo a vida total do honmem
Jesus Cristo era um sal vador espiritual e ndo o Senhor da
vida; o seu Pai ndo era a fonte de todas as coisas nem o
seu CGovernador. A Igreja, o Novo povo, foi substituida por
uma associ acdo de esclarecidos que podia viver na cultura
conbo quem procurava um destino alémcultura, sem no
entanto, estar em tensdo com ela. Participacdo na vida da
cultura era, agora, algo indiferente, n&o envolvendo
grandes problenmas. Um gnéstico nao tinha nenhuna razéao
para recusar honenagem ao César ou participacdo na guerra,
enbora ndo tendo, tanbém nenhum notivo prenmente, a néo
ser a pressdo social, para aceder aos costunes e as leis.
Se ele era esclarecido o ponto de ver a seriedade do culto
popul ar e oficial a idolos, era, tanmbém esclarecido para
ndo fazer questédo de sua rejeicdo, pois ele nenosprezava o
martirio. "Na versdo gnéstica, o conhecinento de Jesus
Cristo era uma questdo individual e espiritual que
mantinha o seu lugar na vida da cultura conb o ponto
culmnante da realizacdo humana. Era algo que sonente as
al mas desenvol vidas podiam conseguir; era a conguista
avancada e religiosa de tais almas. Sem davida ele se
vinculava a ética - as vezes rigorosissima em matéria de
conportanento noral, as vezes indulgente, e, as vezes,
licenciosa - mas a ética ndo se baseava nem no nmandamento
de Cristo nem na | eal dade do crente a nova comnuni dade. Ela
era, antes, a ética da aspiracdo individual em busca de um
destino altanente exaltado acima do nundo nmaterial e
social, e, ao nmesno tenpo, uma ética de ajustanento
i ndividual a este nmundo indiferente. Do ponto de vista do
problema da cultura, o esfor¢co do gnéstico no sentido de
reconciliar Cristo com a ciéncia e a filosofia dos seus
dias ndo era umfim nmas umneio. O que el e consegui a
7. lrenaeus, Against Heretics, |V, Xxxxiii, 9; conf .
Ehrhard, op. cit., pags. 162, 170 e segs.
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para si nmesnmo - hébil e proposital nente, ou ndo - conp o
corolario deste esforco, era o abrandanento de todas as
tensbes entre a nova fé e o velho mundo. O quanto do
Evangel ho ele retinha era uma outra questé&o, enbora deva
ser observado que o0 gnostico era seletivo tanto com
referéncia a cultura, conb em relacdo a Cristo. Ele
rejeitava, ao nenos para si nesno, aquilo que |he parecia
ignobil nela, e cultivava o que parecia ser mais religioso
e mais cristao.®

O novi nento representado pelo Grosticisno tem sido um
dos nmis poderosos na histéria cristd, apesar do fato de
gue 0S seus representantes extremados tém sido condenados
pela Igreja. A sua tendéncia € a de interpretar o
Cristianismo conop uma religidao e ndo conop uma lgreja, e de
interpretar a lgreja conb uma associacao religiosa e nao
conmo unma nova soci edade. Ele vé em Jesus Cristo ndo apenas
o revel ador de verdades religiosas, mas um deus, 0 objeto
da adoracédo religiosa; nmas ndao o Senhor de toda a vida, e
ndo o Filho do Pai que é o presente Criador e Governador

de todas as coisas. Isto quer dizer que o Grosticisnp
retém a religido e lanca fora a ética do Cristianisnp. A
acei tacao dos t er nos "religiao” e "ética" cono

caracteristicos do Cristianisnb ja € em si uma aceitacao
do ponto de vista cultural, de uma concep¢do pluralistica
de vida, em que atividade se faz seqguir de atividade. A
di fi cul dade envolvida surge, em parte, no fato de que (o
gue é evidente no caso dos gnosticos), quando o que se
chama religido se separa da ética, a nmesma fica sendo
coisa nmuito diferente do que ela realnente é na lgreja, a
saber: ela sera, entdo, umm espécie de netafisica, unm
Gnosis, umculto de mstério, e ndo una fé governando toda
a vida.

8. Qutro tipo de Cristianisno cultural dos prineiros
tenpos € representado por Lactantius e por aqueles
t edl ogos e decl ar acbes gue no t enpo do acordo
constantiniano procuraram anal gamar o0 romanisnb e a nova
fé. Eisto foi excelentenente descrito por Cochrane na sua
obra Christianity and Classical Culture, Parte |1,
especi al rente cap. V.
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OGs problemas | evantados pelo Ghosticisno a respeito
das relacbes de Cristo coma religido e da religidao com a
cultura se tornaram mis, e nado nenos agudos com o
desenvol vinento da chamada civilizacdo crista. Todavia, a
guestdo sobre se Cristo era o senhor da cultura nédo é
respondi da pela referéncia a preem néncia da instituicao
religiosa dentro dela, nem pela referéncia a preem néncia
de Cristo naquela instituicdo. Nesta sociedade religiosa
surgiram os mnesnos problemas sobre Cristo e cultura que
dei xaram perplexos o0s cristdos na Roma paga, e,
senel hantenente, apareceram esforcos diferentes em busca
da sol ucao. Se, ent ao, al gumas vari edades de vida
nonastica e algumas seitas nedievais seguiram Tertuliano
agora, em um Abel ardo, podenpbs discernir a tentativa, de
responder a questdo nmaisS oOu nNenos conmb O0S Cristaos
gnosticos a responderam no segundo século. Enbora o
cont eddo do pensanento de Abelardo seja nuito diferente do
apresentado pelos gnosticos, ele é nmuito achegado a eles
em espirito. Abelardo parece voltar-se apenas contra a
maneira da lgreja, expor a sua crenca, e isto porque esta
inpede o0s judeus e outros nao cristaos, especialnente
aquel es que reverenciam e seguem os fil 6sofos gregos, de
aceitar aquilo comque intimanente estdo de acordo.® Mas ao
expor a fé - sua crenca a respeito de Deus e Cristo, e
seus preceitos sobre o conportanento noral - ele a reduz
aquilo que se conforma :ao que h& de nelhor na cultura
Ela se torna um conhecinmento filoséfico a respeito da
real i dade e uma ética de progresso de vida. A teoria noral
de expiacdo é oferecida conb uma alternativa ndo tanto a
uma doutrina que é dificil para os cristaos cono cristaos,
mas a toda concepcdo do ato de redencdo conp tendo sido
reali zado de unma-vez-por-todas. Jesus Cristo velo a ser
para Abel ardo o grande nestre de noral que "em tudo o que
fez na carne...tinha a

9. Conf. MCallum J.R, Abelard's Christian Theology,
1948, pag. 90.
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intencdo de nos instruir",'® fazendo em nivel mais el evado
0O que SoOcrates e Platdao tinham feito antes dele. Dos
filosofos ele diz que "em seu cuidado pelo Estado e seus
ci daddos... em vida e doutrina, deram nostra de uma
perfei cdo evangélica e apostdlica e chegaram bem perto da
religido cristda. De fato, eles se juntaram a ndés com este
zel o conum pelas realizacbes norais”.' Tal observacdo é
revel at6ria ndo apenas de um espirito aberto e caridoso
com relacdo aos nédo cristdaos, nmas (o que ainda é nais
significativo) de uma conpreensadao peculiar do Evangel ho
evidentenente distinta daquela sustentada pelos cristéaos
radicais. A ética de Abelardo revela a nesma atitude.

Procura-se em vao em sua obra Scito te Ipsum um
reconheci mento dos rigorosos preceitos que o Serndo da
nont anha apresenta aos cristdaos. O que se oferece aqui é
uma amavel orientacdo liberal as pessoas boas que desejem
fazer o que é certo e aos seus guias espirituais.'® Todo o
conflito entre Cristo e a cultura desaparece a tensao que
existe entre Igreja e nundo € realnmente ocasionada. de
acordo com Abel ardo, pelo fato de a Igreja nao conpreender

corretamente a Cristo.

2. "O PROTESTANTISMO CULTURAL" E A. RITSHCL

Na cultura nedieval Abel ardo foi uma figura
relativamente solitaria; mas desde o século 18 seus segui -
dores tém sido nunerosos, e o que foi heresia veio a
10. 71bid., pag. 84.

11. 71bid, pég. 62; De Wil f, Maurice, History of Medical
Philosophy, 1925, Vol. 1, pags. 161-166.
12. McCallum J. R., Abelard’s Ethics, 1935.
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ser ortodoxia. M| hares de variacdes sobre o tema Cristo-
da-cultura tém sido formuladas por grandes e pequenos

pensadores no nmundo ocidental, por |ideres da sociedade e
da Igreja, por tedlogos e fildsofos. Surge ele em versdes
racionalistas e roménticas, conservadoras e |iberais,

sendo que |uteranos, calvinistas, sectarios e catdlicos-
romanos reproduzem as suas formas proéprias. Do ponto de
vista do nosso problema as pal avras chaves "racionalisnn",
“liberalism”, "fundanentalism", etc., ndo s&o nuito
i nportantes. Elas indicam as |linhas de divisdo existentes
dentro de uma soci edade cultural, mas obscurecem a uni dade

f undanent al gue se consegue entre 0sS honens que
interpretam Cristo conb um heroi de uma cultura
mul tiforne.

Pode-se nonear, entre estes mui t os honens e

novi nent os, um John Locke para quem a Razoabilidade do
Cristianismo se reconendava a todos 0S que nao apenas
usavam a sua razdo, nas o faziam a noda "razoavel" de umm
cultura inglesa que procurava uni terno neédio entre todos
os extrenos. Leibnitz pode ser situado aqui, e tanmbém
Kant, com a sua traducdo do Evangel ho em uma Religi ao
Dentro dos Limites da Razdo, pois tanmbém neste caso a
pal avra "razdo" significa o exercicio particular da
capaci dade analitica do honem e do poder sintético e
intelectual caracteristico da nelhor cultura do tenpo.
Thomas Jefferson é um dos que pertencem a este grupo. "Eu
sou um cristao" declarou ele, "no Unico sentido em que ele
(Jesus Cristo) desejou que cada pessoa o fosse", nas ele
fez esta declaracdo depois de ter extraido cuidadosanente
do Novo Testanmento os dizeres em que Jesus se referia a si
mesno. Enbora as doutrinas de Jesus na sabedoria do
julgamento de Mnticello tenham chegado até ndés, néo
apenas em forma corronpida e nutilada ms ainda
def eituosas em seu pronunci anmento original, todavia, "nao
obst ante estas desvantagens, um sistema nos é apresentado,
o qual, se preenchido pelo estilo e espirito dos ricos
fragnentos que ele nos deixou, serd o mais perfeito e
sublinme de todos os que tém sido
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m ni strados pelo homem”. Cristo fez duas coisas: "1)
corrigiu o deisnmo dos judeus, confirmando-os em sua fé no
unico Deus, e dando-lhes nocbes mmis justas de seus
atributos e governo. 2) Suas doutrinas norais rel aci onando
parentes e amgos foram nais puras e perfeitas do que as
do mais correto fildésofo, e nuito mais do que as dos
judeus; e elas foramnuito além no inculcar da filantropia
universal, ndo apenas entre amgos e parentes, entre
vizinhos e conpatricios, nms em toda a humani dade,
reuni ndo todos em unma fanmilia, sob os Ia(ios da cari dade,
paz, necessidades conuns e mitua ajuda”.® Gs fil ésofos,
est adi st as, r ef or mador es, poetas e ronanci stas, que
aclamam Cristo com Jefferson, todos repetem o nesno tena:
Jesus Cristo é o grande ilum nador, o grande professor,
aquele que dirige todos o0os honens na cultura runb a
conqui sta de sabedoria, perfeicdo noral e paz. Algunas
vezes ele € saudado conb o grande utilitarista, algumas
vezes conb o grande idealista, outras vezes conb 0 honmem
da razao, e outras cono o honmem de sentinento. Mas, sejam
quais forem as categorias pelas quais ele é entendido, as
coisas pelas quais ele se bate sao fundanental nente as
mesmas - uma soci edade cooperativa e pacifica, realizada
pel o preparo noral.

Mui t os dos proeninentes teologos da lIgreja do século
dezenove se ligaram ao novinento. O Schleiermcher dos
Discursos sobre Religido participou dele enbora ndo o
represente t&o evidentenente em seus escritos sobre A Fé
Cristd. No caso da prineira destas obras, uma expresséo
jovial é caracteristicanmente dirigida a "os cultos entre
0os desprezadores da religiao" (the cultured among the
despisers of religion). FEnbora a palavra "cultura”
signi fique aqui as realizacgdes

13. De uma carta ao Dr. Benjamn Rush, 21 de abril de
1803; em Foner, P.S., Basic Writings of Thomas Jelferson,
pags. 660-662. Conf. tanmbém Thomas Jefferson, The Life and
Morals of Jesus of Nazareth, extracted textually from the
Gospels.
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do grupo mais intelectual, seguro de si e estético da
soci edade, sabe-se, todavia, que Schleiermacher esta se
dirigindo, conb o0s gnosticos e Abelardo antes dele, aos
representantes da cultura em um sentido bem vasto. Cono
el es, tanbém ele cré que o que eles acham of ensivo nédo é
Cristo, mas a lgreja com oS seus ensinos e cerinbnias; e
de Novo ele se conforma ao padrao geral, tratando Cristo
emternos de religido. Pois Cristo é, nesta apresentacao

nmenos o Jesus Cristo do Novo Testanento do que o principio
de nediacdo entre finito e infinito. Cristo pertence a
cultura, porque a cultura em si nesma, sem "sentido e
gosto pelo infinito", sem uma "santa misica" aconpanhando
toda a sua obra, se torna estéril e corrupta. Este Cristo
da religido ndo chama os honmens a deixarem lares e
parentes por anor a ele; ele entra em seus lares e em
todas as suas associacfes conb a graciosa presenca que
acrescenta uma aura de significado infinito a todas m
tarefas tenporais.*

Karl Barth, em apreciacdo e criticas brilhantes,
realca a dualidade e wunidade dos dois interesses de
Schl ei ermacher: ele estava decidido a ser tanto um tedl ogo
Cristo-céntrico conb um homem noderno, partici pando
integralmente na obra da cultura, no desenvolvinento da
ci éncia, na manutencdo do Estado, no cultivo da arte, no
enobrecinento da vida famliar e no avango da filosofia. E
el e desenvol veu esta dupla tarefa sem um senso de tensao,
sem perceber que servia a dois senhores. Talvez Barth
esteja vendo nuito de Schl ei ermacher conp de uma pecga soO,
mas, comtoda a certeza, nos Discursos Sobre Religido, bem
conb nNnosS Sseus escritos sobre ética, ele €& um lidino

bY

representante daquel es que aconmbdam Cristo a cultura e

14. On Religion. Traduzido nor John Oman, 1893; conf.
pags. 246, 249, 178 et passim.
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gue selecionam da cultura aquilo que nais prontanente se
conforme a Cristo. ™

Na nedida em que o sécul o dezenove se novinmentava de
Kant, Jefferson, e Schleiermacher em direcdo a Hegel,
Enmerson e Ritsehl, da religido dentro dos limtes da razao
a religido da humani dade, o tema Cristo-da-cultura se fez
ouvir mais e mais, em nuitas variacbes, sendo denunci ado
pel os oponentes radicais de Cristo e pelos cristéaos
radi cai s, e tendo-se unido a outras respostas que
procuravam nanter a distincdo entre Cristo e civilizacao,
ainda que prestando fidelidade a anbos. Hoje estanps
i nclinados a considerar todo aquele periodo comb o tenpo
do Protestantisno cultural, enbora, na nedida em que o
fazenmps, criticanbs suas tendéncias com a ajuda de
t e6l ogos do sécul o dezenove, tais conp Kierkegaard e F. D.
Maurice. O novinento com vista a identificacdo de Cristo
com a cultura al cangcou, sem duavida, o seu climax, no fina
da segunda netade do sécul o, e o0 tedlogo nmis
representativo daquele tenpo, Al bert R tschl, pode ser
tomado cono a nel hor ilustracdo noderna do tipo Cristo-da-
cultura. Diferente de Jefferson e Kant, Ritschl se mantém
perto do Jesus Cristo do Novo Testanento. De fato ele §,
em parte, responsavel pela grande concentracdo do esforco
noderno de pesquisa sobre o estudo dos Evangel hos e sobre
a historia da lIgreja dos prineiros tenpos. Ele participa
do credo da Igreja muito nais do que os cultos veneradores
de Cristo e desprezadores da lgreja. Ele préprio se conta
cono nenbro da comuni dade cristd, e cré que sonente em seu
contexto se pode falar significativanmente de peca-

15. Barth, X, Die Protestantische Theologie im 19. Jahr-
hundert, 1947, pags. 387 e segs.; conf. tanbém de Barth,
K., "Schleiermacher" em seu Die Theologie und die Kirche,
1928, pags. 136 e segs.; Brandt, R chard B., The Philoso-
phy of Schleiermacher, 1941, pags. 166 e segs. A unidade
da ética filosofica e cristda € inequivocanente afirmda
Dor Schleiermacher em seu ensaio "On the Philosophical
Treatnment of the ldea of Virtue", em Saemmtliche Werke
(Reiner), Parte Ill, Vol. Il, pags. 350 e segs.
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do e salvacdo. Todavia, ele tanbém leva a sério a sua
responsabi |l i dade na conmuni dade da cultura, e se coloca no
extreno oposto ao de seu contenporaneo Tolstoi, em sua
atitude para com a ciéncia e Estado, vida econbmca e
t ecnol ogi a.

A teologia de Ritschl tem duas pedras fundanentais:
ndo-revel acdo e razao, ms Cristo e cultura. El e
resolutanente rejeitou a idéia de que devenps ou podenos
conecar a nossa autocritica cristd com a busca de al gunma
verdade ultinma da razdo evidente para todos, ou pela
acei tacao do pronunci anent o dognmati co de al gurma
instituicdo religiosa, ou, ainda, com a procura dentro de
nossa propria experiéncia de al gum sentinento ou percepcao
persuasiva da realidade. "A teologia”, escreveu ele "qgue
deve estabel ecer o contelddo auténtico da religido crista,
tem de extrair o seu conteddo do Novo Testanento, e de
nenhuma outra fonte~”. ! O dogma protestante da autoridade
das Escrituras verifica, mas ndo estabel ece, a base para
esta necessidade; a lgreja ndo € o fundanento de Cristo
mas Cristo é o fundador da Igreja. "A pessoa do seu
fundador é... a chave da nmaneira cristd de ver o nmundo, O
padrdao do autojulganento e esforco noral dos cristéaos”,
bem conb o padrdo que nostra conb devem ser observados
certos atos especificanmente religiosos, conp a oracéo.?’
Assim Ritschl comeca resolutanente a sua tarefa teol 6gica
cono um nenbro da conuni dade cristd, a qual ndo tem nenhum
come¢co a nao ser Jesus Cristo, tal conpb apresentado no
Novo Test anent o.

Na verdade, porém ele tinha umoutro ponto de partida
na conunidade da cultura, a qual tem por principio a
vontade do honmem de domi nar a natureza. Conb um honmem
noder no, e conmb um segui dor de

16. Ritschl, A, Rechtfertigung und Versoehnung, 3* ed.
1889, Vol. I, pag. 18.

17. Ritschl, A, The Christian Doctrine of Justification
and Reconciliation: The Positive Development of the Doc-
trine, 1900, péag. 202.
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Kant, Ritschl entende a situacdo hunmana fundanental nente
em ternos do conflito do honem com a natureza. O
pensanent o popul ar festeja conbp a maior conqui sta hunana a
vitoria da ciéncia e da tecnologia aplicada a dom nacéo
das forcas naturais. Sem davida Ritschl tanmbém estava
i npressi onado com estas conquistas, ms o que mais |he
i nteressava cono um pensador noral e conbo um segui dor de
Kant era * esfor¢co da razdo ética de inmpor a natureza
humana * lei interna da consciéncia;, o esforgco de dirigir
a vida individual e social runb ao alvo ideal da
exi sténcia virtuosa em unma soci edade de pessoas |ivres,

i nterdependentes e virtuosas. No dominio ético o honmem se
defronta com um problema duplo: ele precisa nédo apenas
subjugar a sua prépria natureza, nms tanbém vencer o0
desespero que resulta da sua conpreensédo da indiferenca do
mundo natural e externo aos seus elevados interesses. O
gue Ritschl aceita conb um dado é a "auto-distincdo do
honem da natureza, e seus esforcos por se manter contra
ou acima da nesma”.'® O honem deve considerar a vida
pessoal, quer para si nesnp, quer para outrem conp um
fim Toda a obra da cultura tem a sua fonte no conflito
com a natureza, e 0 seu alvo na vitdria da existéncia
pessoal e noral, na conquista, para wusar 0SS ternos
kantianos, do reino dos fins, ou - na frase do Novo
Testanmento - do rei no de Deus.

Com estes dois pontos de partida, R tschl poderia ter-
se tornado um cristdo do tipo nediano, que procura
conmbinar dois principios distintos, nediante a aceitacao
de tensdes polares, dos graus de existéncia, ou de outra
sorte. Pode haver aqui ou ali, nos seus escritos,
i ndi cacbes de tendéncias runo a tais solucdes. Ms, no
todo, ele ndo encontrou nenhum problema. As dificul dades
que o0s outros cristados encontravam |he pareciam ser
devidas as interpretacbes errbneas de Deus, de Cristo, e
da vida crista. Elas eramdevi das, por exenpl o,

18. 1dib., pég. 219; conf. pags 222 e segs.
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ao uso de idéias netafisicas ao invés de netodos criticos,
gue capacitassem os homens a entender a verdadeira
doutrina de Deus e o verdadeiro sentido do perddo. E certo
gue, de acordo com a sua proépria opinido, havia dualidades
mas ndo conflitos reais, exceto entre cultura e natureza.
O proprio Cristianisno devia ser considerado conb uma
elipse com dois focos, e ndo como um circulo com um
centro. Um foco seria a justificacdo ou o perddo dos
pecados; o outro, o esfor¢co ético visando a consecucao da
perfeita soci edade de pessoas. Mas nenhum conflito existe
entre estas idéias, pois o perdao significa a conpanhia
divina que capacita o pecador a se pb6r de pé, depois de
cada fracasso, para reassumr a sua atividade na tarefa
ética. Havia a dualidade da lgreja e conunidade cultural
mas aqui também Ritschl ndo encontrou conflito al gum
tendo atacado nuito incisivanmente as praticas pietistas e
nmondsticas por separarem a lgreja do nundo.'® Se a lgreja
cristda era a conuni dade em que tudo era atribuido a Jesus
Cristo, ela era tanmbém a verdadeira forma de sociedade
ética, em que os nenbros de diferentes nacdes seriam
conj unt anent e conbi nados em nutuo anor, pela realizacao do
reino universal de Deus.®® HA a dualidade do chamado
cristdo e vocagcao crista, ms apenas o0 catolicisnp
medi eval vé conflito aqui. O cristdo pode cunprir o0 seu
chanmado de busca do reino de Deus, se, notivado pel o anor
ao proxino, ele realiza o seu trabal ho nas comruni dades
norais da familia e da vida econbmica, nacional e
politica. Na verdade a "familia, a propriedade privada, a
i ndependéncia e honr a pessoai s (em obediéncia a
autoridade)" sao bens essenciais a saude noral e a
formacdo do carater. Somente nediante o0 engajanento na
obra civica, por anmor ao bem comum pela fidelidade ao
chamado

19. Conf. a sua obra Geschichte des Pietismus, 3 Vvols.
1880- 1886.

20. Unterricht in der christlichen Religion, 1895, pag. 5;
Justification and Reconciliation, pags. 133 e segs.
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social, se faz possivel a |ealdade ao verdadeiro exenplo
de Cristo.?® HA, no pensanento de Ritschl, a dualidade
entre a obra de Deus e a obra do honem nmas esta ndao
valida, de nobdo algum a censura dos expoentes néao
cristaos da cultura a confianca do cristdo em Deus e néo
nos seus esforcos pessoais. Pois Deus e o honmem tém em
comum a tarefa da realizagcdo do reino; e Deus opera
dentro da conunidade humana através de Cristo e da
consciéncia e ndo por cima e fora dela. Ha, finalnmente, a
dual idade no préprio Cristo, pois ele € a um sO tenpo
sacerdote e profeta, pertencendo tanto a conuni dade
sacranment al daquel es que oram e dependem da graca, conp a
conuni dade cultural, que através do esforgco ético em
muitas instituicbes trabalha pela vitoria dos honens
livres sobre a natureza. Mas aqui tanbém ndo encontranos
conflitos ou tensbes, pois se o0 sacerdote veicula perdédo é
para que a obra ideal do profeta possa ser realizada; e o
fundador da comuni dade crista €, também o herdéi noral que
marca um grande avanco na histéria da cul tura.??

E principal mente através da idéia do reino de Deus que
Ritschl conseguiu a conpleta reconciliacdo de Cristiani snp
e cultura. Quando atentanpbs para o sentido que ele d& ao
ternmb, nos tornanbs coénscios do quanto ele interpretou
Jesus conmob um Cristo da cultura em dois aspectos: conmp um
gui a dos honmens em seus esforcos para realizar e conservar
os seus valores, e conb o Cristo que é entendi do nedi ante
as idéias culturais do sécul o dezenove. "A idéia crista do

Rei no de Deus", escreve Ritschl, "denota a associacao da
humani dade - uma associ agcdo que tanto extensiva quanto
intensivanente é a nmis conpleta possivel - através da

reci proca acao noral dos seus nenbros, acdo que transcende
todas as consi deracdes neranente naturais e

21. Unterricht 1in der christlichen Religion, pags. 53 e
segs.; Justification Reconciliation, pags. 661 e segs.
22. Justification and Reconciliation, cap. VI.
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particulares”.?® Se a esperanca escatol 6gica de Jesus na

mani f estacdo de Deus estéa faltando aqui, tanmbém o esta a
sua fé nado-escatol 6gica no governo atual do transcendente
Senhor do céu e da terra. Todas as referéncias se dirigem
ao homem e a obra do homem A palavra "Deus" parece uma
i ntruséo, reconheci da, tal vez, mai s tarde, pel os
Ritschlianos, que substituiram a frase "reino de Deus"
pel a frase "fraterni dade do honem”. Esta decl aracdo de que
a finalidade do esforco humano se encontra dentro da
atividade cultural, estda, além disto, de acordo com a
linha de pensanmento do século dezenove. Conp tenps &
observado, o conceito de reino de Deus que Ritschl atribui
a Jesus Cristo é praticamente a nesma idéia de Kant do
reino dos fins. Esta &ele intimanente relacionado a
esperanca de Jefferson de uma humani dade reunida em uma
famlia "sob os lagos da caridade, paz, necessidades
comuns e mitua ajuda"; em seus aspectos politicos ele é "O
Parl anento do Honem e a Federacdo do Mundo" de Tennyson
ele é a sintese dos grandes valores apreciados pela
cultura denocratica: a liberdade e valor intrinseco dos
i ndi vi duos, a cooperacao social e a paz universal.

Deve-se di zer, contudo, fazendo-se justica a Ritschl
gue, se é verdade que ele interpretava Cristo através da
cultura, é verdade tanbém que ele selecionava da cultura
aqueles elenentos nmis conpativeis com Cristo. Miitos
outros novinentos estiveram presentes na florescente
civilizacdo da ultinma parte do seéculo dezenove além do
el evado idealisnb ético kantiano, que era para Ritschl a
chave da cultura. Ele n&o encontrou, nem procurou, cono
outros o fizeram estabelecer contato entre Jesus Cristo e
as tendéncias capitalistas, nacionalistas ou materialistas
da época. Se é certo que ele usou o Cristianisnp conb um
neio para umfim é certo, também que ele escolheu umfim
mai s conpativel como Cristianisnmo do que 0s nuitos outros
al vos da cultura

23. Ibid., pag. 284.
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contenporéanea. Se for certo que ele selecionou entre os
atributos de Jesus Cristo uma qualidade do anor, sem | evar

em conta os seus atributos de poder e justica, €é também
certo que a teologia resultante, enbora fosse umA
caricatura, era reconhecivelnente cristda. Al ém disto,

Ritschl procurou fazer justica ao fato de que Cristo
cunpriu unmas tantas coi sas para os honens, coisas que eles
por si  nesnbs ndo poderiam cunprir dentro da cultura,

mesnmo pela imtacdo do exenplo histérico. Ele conunicou e
comunica o perddao de pecado; e ele traz a luz a
inortalidade que o |labor e a sabedoria humana ndo podem
al cangar. A soberania do honmem sobre o nundo tem os seus
l[imtes. O honem é I|limtado pela sua prépria natureza
corporal e pela nmultiddo de forcas naturais que ele néo
pode donesticar, "bem cono pela nultidao de enpecil hos da
parte daqueles cujo apoio ele leva em consideracao”.
Enbora se "identifique <com as forcas avancadas da
civilizacdo humana", ele ndo pode esperar conqui star pelo
seu trabalho o sistema da natureza que se opOe a ele.

Nesta situacdo, a religidao e Jesus Cristo conp um
prof essor de alta religido da ao homem a certeza de estar
perto do Deus supranmundano; e |he concedem a garantia de
que ele estd destinado a um alvo supranmundano.?*
Nat ural nente, tanmbém isto soa nais conb o Evangel ho de S.

| manuel do que conob o Evangel ho segundo S. Mateus ou S.

Paul o.

Nao € necessario que desenvolvanbs em outros
pornmenores a solucdo de Ritschl para o problema Cristo e
cultura, nostrando conbo a lealdade a Jesus leva a
participacdo ativa emtoda a obra cultural, e zelando pel a
conservacdo de todas as grandes instituicdes. Os esquenas
gerais sdo famliares aos «cristdaos nmmis nodernos,
especial nente aos protestantes, tenham ou ndo tenham
ouvido a respeito de Ritschl, para nada di zernos dos

24. 1bid., pags. 609 e segs.



gue leram as suas obras. Em parte por causa da sua
influéncia, e mis ainda porque ele foi um homem
representativo, que tornou explicitas as idéias dispersas
mas profundanente enraizadas no mnmundo de antes das
guerras, a sua conpreensdo de Cristo e cultura tem sido
reproduzi a em esséncia por dezenas de enm nentes tedl ogos e
cl érigos. Walter Rauschenbusch com o seu evangel ho socia

apresenta a nesma interpretacdo de Cristo e do evangel ho

enbora com mai or forga noral e nenos profundi dade. Harnack
na Al enmanha, Garvie na Ingla- terra, Shailer Matthews e D.

C. Macintosh na América, Ragaz na Suica, e nuitos outros,
cada qual a sua nmneira, encontram em Jesus o0 grande
expoente da cultura religiosa e ética do honem A teologia
popul ar condensa todo o pensamento cristdo na formula: A
Pat er ni dade de Deus e a Fraternidade do Honmem

Atras de todas estas cristologias e doutrinas de
sal vacdo estd uma nocdo comum que € parte do clim de
opi ni des geral nente aceitas e ndo questionadas. Trata-se
da idéia de que a situacdo humana é fundanental nente
caracterizada pelo conflito do honmem com a natureza. O
honem o ser noral, o espirito intelectual, confronta as
forcas inpessoais e naturais na namioria dos casos fora
mas parcial mente, tanmbém dentro de si nesnb. Quando a
questdo em vida se concebe desta forma, € quase inevitéavel
gue Jesus seja abordado e conpreendi do conmb o grande |ider
da causa espiritual e cultural, da luta do honem para
subjugar a natureza e de suas aspiracdes para transcendé-
las. Que a situacdo fundanental do honem ndo é de conflito
com a natureza, mas com Deus, e que Jesus Cristo esta no
centro deste conflito cono vitinma e nediador - pensanento
caracteristico da lgreja cono umtodo - é coisa que parece
ndo ser aceita pela teologia cultural. Para esta teol ogia,
oS cristdos que assim entendem o dilema humano e as suas
sol ucbes sao obscurantistas quanto a vida cultural do
homem e pervertedores do Evangel ho do reino.
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III. EM DEFESA DA FE CULTURAL

A grande reacdo contra o protestantisno cultural do
nosso tenpo tende a obscurecer a inportancia das respostas
deste tipo ao problema de Cristo-e-cultura. Mas nés sonos
al ertados contra o tratanento altivo de tal posicdo ao
refletirnmos sobre o fato de que alguns dos criticos nmis
severos participam da atitude geral que eles tencionam
rejeitar, e ao reconhecernps que, conb um novinmento
perene, a aculturacdo de Cristo é tanto inevitavel quanto
prof undanente significativa na extensdo de seu reino.

O quanto o ataque fundanentalista ao chamado

liberalisnbo - ternb pelo qual se pretende designhar o
protestantisnmo cultural - é, emsi mesnp, uma expressdo de
uma | ealdade <cultural, ¢é indicado por um nunmero de

i nteresses fundanentalistas. Nem todos, nas mnuitos destes
antiliberais se preocupam nmuito mais com a conservacado das
nocdes cosnol 6gi cas e biol 6gicas de culturas mais vel has
do que com a proépria, soberania de Jesus Cristo. O teste
de lealdade a ele é encontrado na aceitacdo de velhas
idéias culturais sobre o conb da criacdo e da destruicao
da terra. Mas significativo ainda é o fato dos costunes
gue el es associamcom Cristo teremtéao pouca relacdo como
Novo Testanmento e tanta conexdo com os habitos sociais
conb 0s de seus oponentes. O novinento que identifica
obedi éncia a Jesus Cristo com as préaticas da lei seca e
com a nanutencdo da antiga organi zacao social da Anérica é
umtipo de Cristianisnmo cultural, enmbora a cultura que ele
pretende conservar seja distinta daquela honrada pelo seu
rival. A nesnma coisa é verdade quanto a critica narxista-
crista do "Cristianisno bur gués", do i beralisno
denocratico e individualista. De Novo, a reacdao catdlico-
romana contra o protestantisno dos séculos vinte e
dezenove parece, frequentenente, ser ani mada por um desejo
de volta a cultura do século treze, a instituicdes
econdnicas, religiosas e politicas e a idéias filosoficas
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de outra civilizacdo que ndo a nossa. Na nedida em que o
ataque ao protestantisno cultural se desenvolve desta
forma, o que tenps é unma querela de fanilia entre pessoas
gue estao essencial mente de acordo nos pontos principais,
a saber, em que Cristo € o Cristo da cultura e em que a
mai or tarefa do honem é manter a sua nel hor cultura. Nada
no novinento cristdo é tao senel hante, tanto no
protestantisno cultural conmb no catolicisno cultural; nada
€ mais consanglineo ao Cristianisnb germanico do que o
Cristianisno anericano, ou mais senelhante a uma igreja da
classe nédia do que uma igreja de operéarios. Os ternos
diferem nmas a logica é senpre a nesma: Cristo estéa
i dentificado com aquil o que os honmens concebem conp sendo
0S seus mais altos ideais, as suas institui¢cbes mais
nobres e a sua nel hor fil osofia.

Cono acontece no caso da resposta radical, héa val ores
nesta posi cdo que estdo escondi dos para 0S Seus oponentes.
Ndo se pode duvidar de que a aculturacao de Jesus Cristo
tem contribuido nmuito na histéria para a extensdo do seu
poder sobre os honmens. A afirmacdo de que o sangue dos
martires é a senenteira da lgreja € uma neia verdade. Em
tenpos antigos o0s honens estavam inpressionados pela
constancia dos cristaos que se recusavam a ceder ante a
exigéncia oficial e popular de conformacdo aos costunes.
Mas eles eram tanbém atraidos pela harnonia da nensagem
cristd, pela filosofia noral e religiosa dos seus nel hores
nmestres, e pelo fato de estar o conportanmento dos cri st aos
em linha com o dos seus herdis exenplares.® Neste
particular a cultura tem tanbém os seus nartires, tanto
quanto a lgreja, e o0s seus centérios tém tanbém sido a
senenteira de novinmentos regeneradores na soci edade. s
hel eni st as consegui ram ver certas senel hancas
25. A dualidade de atracdo do Cristianisnpb para o0s pagaos
do segundo século foi bem descrita pelo prof. H Lietzmann
em sua obra The Founding of the Church Universal, 1938,
pags, 193 e segs. Conf. tanbém Nock, A D., Conversion
1933.
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entre Jesus e Sbcrates, conp o0s hinduistas em nosso tenpo
di scernem al guma senel hanca entre a norte de Cristo e a de
Gandhi. Enbora o objetivo de nuitos que interpretam Cristo
cono o Messias da cultura seja a salvagcdo ou a reform
desta nesma cultura e ndo tanto a extensdo do poder de
Cristo, eles contribuem grandenente para o ultinp caso ao
ajudar os honmens a entenderem o seu Evangelho em sua
proépria |inguagem o seu carater por neio das suas imagens
proprias, e a sua revelacdo de Deus com a ajuda de sua
propria filosofia. Eles dificilnente conseguem fazer isto
- Se 0 conseguem - por Si mesnbs, pois outros cristaos as
voltas com o problema Cristo-e-cultura, a parte dos
radicais que rejeitama cultura, arcam com a maior parcela
de responsabilidade neste enpreendinento. Todavia, o0s
cristaos culturais ddo um forte inpulso nesta direcao. Que
a traducdo do Evangelho em "lingua vulgar" tem o0s seus
perigos € evidente pelas aberracdes deste grupo, ms ¢é
tanbém claro que evitar tais perigos, deixando, para
tanto, o evangel ho sem ser traduzido, € incorrer no perigo
de deixa-lo sepultado na |inguagem norta de uma soci edade
al hei a. Gs criticos do protestantisno cultural gque
insistemna volta a maneira biblica de pensar as vezes se
esquecem de que nuitas culturas estdo representadas na
Biblia, e de que ndo existe apenas uma |inguagem biblica,
nem apenas uma cosnoblogia ou psicologia, biblica. A
pal avra de Deus revelada aos homens vem em pal avras
humanas; e as palavras hunmanas sdo coisas culturais,
juntanente com os conceitos a que estao associadas. Se o0s
escritores do Novo Testanento precisaram usar tais
pal avras cono "Messias", "Senhor", e "Espirito" para falar
de Jesus, o Filho de Deus, o0s seus intérpretes e o0s
intérpretes do proprio Jesus Cristo servem a nmesnma causa
usando pal avras cono "Razao", "Sabedoria", "Emancipador" e
"Encarnacéao”.

Ura contribuicdo para a extensdao do reino de Jesus
Cristo, que fazem os cristdos culturais, é reconhecida, de

7

ma vont ade, quando o é, por aquel es que transformam
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o apelo de Cristo aos hum | des emunma fonte de orgul ho. GCs
cristdaos culturais tendem a se dirigir aos grupos
dirigentes de uma sociedade; eles falam aos cultos entre
0os desprezadores da religido; eles usam a |inguagem dos
circul os mai s sofi sti cados, daquel es que est 8o
fam liarizados com a ciéncia, com filosofia e com os
novi mentos politicos e econdnicos do seu tenpo. Eles séao
m ssionarios para a aristocracia e a classe nedia, ou para
0S grupos que estao tomando o poder em uma civilizacgéo.
Nest as ci rcunst anci as, el es podem - enbor a nao
necessari anente - participar da consciéncia de classe de
muitos a quem se dirigem e tém de lutar para nostrar que
ndo pertencem a nultiddo vulgar dos seguidores néo
escl areci dos do Mestre. Esta é unma falta |amentavel, mas é
0 nesnb pecado em que caem aquel es que se orgul ham de sua
humi | de posicdo na sociedade, e é grato a Cristo nenos
pelo fato de este partil har de sua nodesta situacdo do que
pelo notivo de o nesno derrubar o0s poderosos dos seus
tronos. A parte de tais consideracbes, parece verdadeiro
gue a conversao ao Cristianisnbo dos grupos dirigentes de
uma sociedade tem sido tao inportante para a mssao da
lgreja quanto a conversdo direta das nassas. Paulo é um
figura sinbdlica, representando, em sua conversdo e em seu
poder, dezenas e centenas de outros cultos desprezadores
de Cristo que se tornaram seus servos.

A posicédo Cristo-da-cultura parece, desta maneira e de
outras senel hantes, tornar efetivo o significado universa
do Evangelho, e a verdade segundo a qual Jesus é o
sal vador, ndo de um grupo seleto de santos, mas do nundo.
El a tanmbém focaliza incisivamente el ementos no ensino e na
vida do Jesus Cristo de Novo Testamento que o0s cristaos
radicais deixam de lado. Ele foi relevante para o seu
tenpo; ele confirnmou as leis de sua sociedade; ele
procurou e enviou 0s seus discipulos a buscarem as ovel has
perdidas de sua propria casa de Israel. Ele ndo apenas
apontou para o fim dos tenpos, nms tanbém para os
jul ganentos tenporais, tais conb a queda da torre de Siloé
e a destruicdo de Jerusal ém
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El e p6e em questao os partidos politicos de sua nacdo e de
seu tenpo. Enbora rfosse mais do que um profeta, ele era
também um profeta que, cono |saias, se preocupava com a
paz de sua proépria cidade. Ele nao podia inmagi nar qual quer
val or tenporal t&o grande conp a vida da alma, mas curava
os enfernos do corpo quando perdoava os seus pecados. ‘Ele
fez distingdes entre principios fundanentais e tradicdes
de pouco valor. Ele achou que alguns honmens sabios nos
seus dias estavam nmais perto do reino de Deus do que
outros. Enbora ele ordenasse aos seus discipulos que
buscassem o reino acim de tudo, ndo |hes aconsel hou
desdenhar os outros bens; nem foi ele indiferente a
instituicdo da famlia, a ordemno tenplo, a |iberdade dos
tenporal nente oprinmidos, e ao cunprinmento do dever pelos
poderosos. O senso de transcendéncia em relagdo a este
mundo (the other-wordliness) estd, em Jesus, senpre |igado
a preocupacdo com este nmundo. A sua proclamcao e
denonstracdo da acdo divina sao inseparaveis da ordem aos
homens para serem ativos aqui e agora. O seu reino futuro
alcanca o presente. Se for um erro interpreta-lo cono um
sadbio que ensinava a sabedoria secular, ou conp um
ref ormador preocupado com a reconstrucao das instituicdes
sociais, tais interpretagdes servem pelo nenos, para
cont rabal ancar 0s enganos opostos que 0 apresentam cono
uma pessoa que nao tinha interesse al gum pel os principios
usados pelos honens para |lhes guiar a vida em uma
soci edade condenada, pois os seus ol hos estavam voltados
para a Jerusal ém que havia de descer do céu.

Para o cristédo radical, todo o nmundo que estéa fora da
esfera em que a soberania de Cristo €& explicitanmente
reconhecida € um reino por igual de trevas. Mas o cristao
cultural nota que had muita diferenca entre os diversos
novi mentos na sociedade. E, observando isto, ele néo
apenas descobre pontos de contato para a nmissao da lgreja,
mas tanbém se capacita para trabalhar pela reforma da
cultura. Os radicais rejeitam Socrates, Platdo e os
estoicos, ao |lado de Aristipo, Dendbcrito e dos epicureus.
Tirania e inpério significama nesma coisa
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para el es; assaltantes e soldados wusam anbos, de
vi ol énci a; as imagens escul pidas por Fidias sao tentacoOes
mai s perigosas cono idolatria do que as feitas por um
artifice habilidoso; a cultura npoderna é, no seu todo,
individualista e egoista, secularista e materialista. O
cristao cultural ent ende, cont udo, qgue h& grandes
pol ari dades em qual quer civilizacdo; que ha um sentido em
que Jesus Cristo confirma novinentos na filosofia pela
afirmacdo da wunidade e ordem do nundo, novinmentos nos
dominios da noral pela abnegacdo e cuidado do bem conmum
pr eocupacdes politicas com a justica e interesse
eclesidstico pela religido e pela honestidade. Portanto,
el es se pdem em contato com a cultura, apresentando Jesus
cono o sabio, o profeta, o verdadeiro sunpb sacerdote, o
juiz incorruptivel, o reformador cheio de paixdo pelo bem
do homem comum Ao nesnp tenpo, eles incentivam as forcas
gue estdo lutando contra a corrupcdo secular. Os gnésticos
ajudam a inpedir que a lgreja se transforme em una seita
de retirantes; Abel ardo prepara o camnho para o
esclarecimento cientifico e filoséfico da sociedade
nmedi eval e para a reforma do sistema penitenciario; os
protestantes culturais sao pregadores do arrependi nento em
uma cultura industrial posta em perigo pelas suas
corrupcdes peculi ares.

A tudo isto se levantard a objecdo de que a cultura é
tdo diversificada que o Cristo da cultura se torna um
camal edo; de que a palavra "Cristo" nesta conexdo nada
mais € do que um terno honorifica e enocional por neio do
qual cada periodo vincula uma qualidade ndo enpirica aos
seus ideais personificados. Ora designa esta palavra um
sdbio, um fildésofo, ora um nonge, um reformdor, um
denocrata, ora um rei. Sem duvida, esta objecdo tem nuita
val i dez. Que senel hanca ha entre o operador de nmaravil has,
o hero6i sobrenatural de umculto de mstério cristianizado
e o "Canmarada Jesus" que "tem o seu cartdo vernel ho"? Qu
entre o professor de uma sabedoria nelhor do que a dos
estdicos e "O Homem que N nguém Conhece"? Contudo, duas
coi sas devem ser ditas conp resposta e cono defesa dos
cristéaos
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do Cristo-da-cultura. A prineira é, naturalnente, que, de
fato, Jesus Cristo tem nuitos aspectos, e que nesnb as
caricaturas ajudam as vezes, a chamar atencao para
fei cbes suas de outra forma ignoradas. A outra coisa é: o
fato de terem os cristdos visto afinidade entre Cristo e
os profetas hebreus, os fildésofos norais da Gécia, o0s
est 6i cos r omanos, Spi noza e Kant , r ef or mador es
humanitarios e nisticos orientais, pode ser Menos
indicativo da instabilidade cristd do que de uma certa
estabi | i dade na sabedoria hunmana. Enbora a parte de Cristo
seja dificil de se ver unidade naquilo que, as vezes, €
chamado de grande tradi¢cdo da cultura, com a sua ajuda tal
uni dade pode ser discernida. E-se tentado a formular esta
nocado teol ogicanmente, dizendo que o Espirito procede néao
apenas do Filho, mas tanmbém do Pai, e que com a ajuda do
conhecimento de Cristo ser& possivel fazer discrimnacao
entre 0s espiritos dos tenmpos e o Espirito que vem de
Deus.

IV. OBJECOES TEOLOGICAS

Nao apenas cl érigos, mas tanbém nédo-cristaos, a quem
Jesus tem sido apresentado conb o Cristo da cultura,
| evantam objecdes a esta interpretacdo. Os gnosticos
cristaos sao atacados por escritores pagaos e ortodoxos. O
liberalismo cristdo € rejeitado tanto por um John Dewey
cono por um Barth. Os nmarxistas, tanto quanto o0s
calvinistas ortodoxos e |uteranos, ndo gostam do
socialisnp cristdo. Ndo é nossa tarefa analisar estas
objecbes que sdo feitas da parte da cultura. Sera
rel evante, contudo, assinalar que um cristianisnmo cultural
ndo é, evidentenente, nmis efetivo em ganhar discipul os
para Jesus Cristo do que o radicalisno cristdo. Tanto
guanto parte do seu propésito for de reconendar senpre o
evangel ho a uma soci edade nédo-crente, ou a um
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grupo especial tal cono a elite intelectual, ou a
politicos liberais ou conservadores, ou a operarios, ele
senpre falhara em alcancar o seu fim ou por ndo ir
suficientenente |onge, ou por se tornar suspeito de estar
i ntroduzindo um elenento que vai enfraquecer o novinento
cultural. Parece inpossivel de se renpbver a ofensa de
Cristo e de sua cruz, nmesno por neio destas aconodacdes. E
0os cristaos culturais tém as limtacbes gerais com que se
defronta toda a cristandade, quer esta lute contra o
mundo ou | he seja aliada.

Se o0s evangelistas do Cristo da cultura ndo vao
suficientenmente longe para enfrentar as exigéncias de
homens cuja |ealdade esta voltada primrianmente aos
val ores da civilizagao, eles vao |onge demais no entender
dos seus conpanheiros cristdos de outras escolas. Estes
altimos nostram que as respostas culturalistas ao probl ema
Cristo-cultura tém uma persistente t endénci a par a
distorcer a figura de Jesus do Novo Testanento. Em seu
esforco de aconpdacdo o0s gnésticos e o0s protestantes
culturais tém um estranho gosto de escrever evangel hos
apocrifos e novas vidas de Jesus. Eles tomam um fragnmento
da histéoria conplexa e da interpretacdo do Novo
Test anment o, chamamno de <caracteristica essenci al de
Jesus, elaboramno, e reconstroem assim as suas figuras
mticas do Senhor. Alguns escol hem os prineiros versos do
guarto Evangel ho, outros o Sermdo da Montanha, e outros a
anunci acdao do reino, conb a chave de Cristologia. E é
senpre al go que parece concordar com 0S interesses e com
as necessi dades do seu tenpo. O ponto de contato que eles
procuram com 0S seus ouvintes domna todo o sermido. E, em
muitos casos, O retrato resultante de Cristo € pouco mais
do que a personificacdao de uma abstracdo. Jesus representa
a idéia do conhecinento espiritual, ou da razéo |dgica, ou
do significado do infinito, ou da lei noral interior, ou
do anor fraternal. Em ultinma analise, estas fantasiosas
descri¢cbes sdo destruidas pela forgca da historia biblica.
Com ou sem as sancgdes oficiais de bispos e concilios, o
t est enunho do Novo Testanento
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se mantém contra elas. No segundo século, a formacdo do
canone do Novo Testanento, no dezenove e no vinte, a
continua obra de pesquisa biblica, deixam claro que Jesus
Cristo ndo é isto. Ele € maior e mais estranho do que o
gue se Vvé nestes retratos. Estes evangel hos e estas vidas
apocrifos contém el enentos que nado pertencem a ele. E o
Cristo biblico diz e faz coisas que ndo se encontram
nel es. Torna-se evidente, mais cedo ou nmais tarde, que o
ser sobrenatural era um honmem de carne e sangue; O
m stico, um professor de noral; o professor de noral,

aquel e que expul sa dendni os pel o poder de Deus; o0 espirito
encarnado do anor, um profeta de ira; o martir de uma boa
causa, 0 Senhor ressurrecto. E claro que o0s seus
mandanentos sao mais radicais do que o adnmte a
reconciliacdo ritschiliana de sua lei com os deveres
i npostos pela vocagcdo, e que 0 seu conceito de m ssao
nunca pode ser forcado dentro do padrdao de um enanci pador
de opressbes nerament e humanas.

O nunero de objecdes especiais deste tipo que se
| evanta contra as interpretacfes do Cristo-da-cultura pode
ser nultiplicado. Mas independentenente do seu nuamero
estas acusacOes constituem a base da acusagcao de que a
cul tura contenporénea de tal forma qualificou a |eal dade a
Cristo que este acabou sendo abandonado em favor de um
idolo que tonbu o seu none. Agora, é verdade que este
libelo temsido tdo incisivanmente | avrado que acabou tendo
artigos demais. Nenhum tribunal humano, e, nuito nenos
ai nda, nenhum tribunal cristdo estd autorizado a julgar a
| eal dade ou a traicdo dos discipulos. Todavia, porque um
perigo evidente se faz presente na posicdo crista
cultural, a maior parte do novinento cristdo a tem
rejeitado consistentenente, e o tem feito com nmior
firmeza ainda do que quando se tem recusado a aceitar a
atitude oposta, a radical.

Conb no caso dos crentes exclusivistas, o Cristianisno
cultural se defronta com probl enas teol 6gi cos que indicam
0 quanto estdo envolvidas as teorias de pecado, graca e
Tri ndade naquilo que, a prineira vista, parece
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referir-se apenas a questdes praticas. O extrenps se
encontram e o0 pessoal do Cristo-da-cultura se assenel ha
estranhanente ao do Cristo-contra-a-cultura, tanto em sua
atitude geral emrelacdo a teologia da lgreja, quanto nas
posi cOes teol 6gicas especificas que anbos assumem Eles
desconfiam da teologia, conb o fazem os radicais, enbora
por razbes opostas. Os radicais a consideram cono uma
intrusdo da sabedoria nundana na esfera da revel acdo, e o0s
ualtimps acham que ela €é irracional. Conb 0S seus
oponentes, o0s cristdos culturais tendem a separar razéao de
revel acdo, mas avaliam os dois principios diferentes. A
razdo, pensam eles, € a estrada que |leva ao conhecinmento
de Deus e da salvacédo. Jesus Cristo €&, para eles, 0 grande
mestre da verdade racional e da bondade, ou o génio
emergente na historia da razdo religiosa e noral. A
revel acdo €, entdo, ou a fabulosa indunentaria em que a
verdade inteligivel se apresenta as pessoas que tém um
Ql. baixo, ou é um none religioso dado aquele processo
qgue €é essencialnente o do crescimento da razdo na
historia. Esta é a tendéncia geral no pensanento dos
cristdaos culturais. Mas, conb os radicais ndo podem se
desfazer de alguma dependéncia da razdo, eles entdo néo
podem prosseguir em seu raciocinio sem confiar nos fatos
puramente dados da historia, e sem referéncia a una acao
de auto-mani festacdo da parte daquele Ser para o qual se
volta a razédo quando trata da questao do infinito e da |ei

noral. O cristdo gnostico se faz conpanheiro do pagdo com
a confissdo de que a Palavra se fez carne, e em sua
irredutivel dependéncia do Jesus que sofreu sob Pdncio
Pilatos. O Cristianisnb €&, em tudo, nuito razoavel para
John Locke. Todavia, ele requer uma coisa que vai além da
razdo, e que este honem razoavel ndo pode razoavel nente
dei xar de lado: o reconhecinmento de que Jesus é o Cristo.

Enbora os ritschlianos saibam que Jesus pertence a
historia do desenvolvinento da razdo pratica do honmem

el es tanbém confessam que o perddo que ele traz aos seus
pecados tem em si, um elenento supra-racional; enbora o
chamar-1he Fil ho de
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Deus seja um julganento de valor, ele deve, tanmbém ser
assim chanmado em um sentido ndo tao inteligivel, para a
prineira frase ter sentido. Al go que ndo pode ser expresso
em dados racionais pernanece. E este algo ndo é - conp o0s

pagaos senpre estdo a dizer - devido a covardia dos
racionalistas, que se curvam diante da autoridade da
lgreja ou do costune popular, por razdes pessoais

irrelevantes. Ele se deve, antes, ao fato de que a sua
prépria nmaneira de arrazoar € nao apenas condicionada
hi stori canente pela presenca de Jesus em sua historia
pessoal e social, nmas tanbém | ogicanente dependente da
presenca de uma convicgcdo que a razdo nao pode dar por si
mesma.

Os dois pontos estdo intimanmente rel acionados. NoOs
podenps tentar apresenta-los de uma nmaneira um tanto
negativa, dizendo que Jesus Cristo na histéria é um teste
i nevitavel para todo este racionalisnp cristdo. Se o0 seu
aparecinmento foi um acidente, e ndo aconteceu que a
Pal avra se fez carne, se foi uma ocorréncia de chance e
ndo una manifestacdo do padrdao e proposito ultinos das
coi sas, entdo todo o arrazoado dos racionalistas cristaos
estd errado. E, mis ou nenos explicitanente, eles
reconhecem isto. Se ele ndo € o Cristo, se ndo é a
realizacdo de todas as pronessas e o0 assinalador na

historia humana do sentido desta histéria - se nao ¢é
aquel e por quem aquilo que é verdadeiranente promni ssor e
significante nesta histéria pode ser selecionado - entéo

este arrazoado é um erro, pois ndo estd de acordo com a
natureza das coisas. Se Jesus OCisto, obediente com
inteira devogdo a sua lei noral, ndo ressurgiu dos nortos
- se o fimdo -anor e pura obediéncia foi a inpoténcia e o
nada - entdo todo este arrazoar sobre o que se requer do
homem e sobre o que é possivel a ele desaparece em face do
fato. Nestas vias, pelo nenos, o0s cristaos culturais
encontram e parcialnmente reconhecem a presenca de um
revel acdo que nao pode ser conpl etanente absorvida dentro
da vi da da razao.

Parece que o0s extrenps tanbém se encontram no que

hY

concerne a concepcao de graca, lei e Trindade cono
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vista pelos cristdos radicais e culturais. A idéia de unma
depravacao que € total, no sentido de se estender a todos
os honens, e no sentido de envolver toda a natureza
humana, é estranha a anbos o0s grupos. Anbos tendem a
| ocalizar o pecado, por um |lado, nas paixdes aninmais, e,
por outro lado, em certas instituicbes sociais. Para o
radical, toda a cultura esta envolvida. O cristao cultural
pode confinar o mal dentro de algumas nas instituicdes
sel eci onadas, tais comb a religido supersticiosa e
i gnorante ou o0s costunes conpetitivos que tentam todos os
honens ao egoisnmb ou em outras "forcgas supra-pessoais do
mal ", conpb Rauschenbush as chama. Todavia, anbos estéo
inclinados a admitir una esfera livre de pecado; em um dos
casos a conuni dade santa, e, em outro, uma cidadela de
retiddo nas alturas do espirito pessoal. Na razao pura, no
nonment o de gnosis, na intengcao pura que precede o ato, na
vida religiosa purificada e perdoada, ou em oracado, O
homem se eleva acima do nundo de pecado. E deste retiro
ele sal para conquistar o mal em sua natureza e em sua
soci edade. Mas ouve-se aqui, tanbém a palavra de alerta:
"se dissernbs que nao tenbps pecado engananb-nos a nos
mesnos”. Kant discerne o nal radical que corronpe a
intencdo, e Rudolf Oto traz & consciéncia 0 senso
caracteristico da criatura (creaturely sense) de inpureza
diante do Santo Deus, de que participa a razao criada. Na
medida em que o cristdo cultural se acerca deste
conhecimento ele tanmbém se acerca dos seus conpanheiros
crentes que nado pensam com tanto otimsno sobre as
real i zacbes humanas, nmesnmo no dominio da noral e da
religido, e que sdo nenos confiantes quanto a existéncia
de qual quer |ugar onde possa o honem encontrar um ponto de
apoi o para o seu esforco, visando a erguer o nundo de sua
situacdo de amargura.

Conbo a sua contrapartida radical, os crentes do
Cristo-da-cultura se inclinam para o lado da lei ao tra-
tarem da pol aridade da lei e da graca. Eles parecem rensar
gue os honens, pela obediéncia as leis de Deus e as leis
especul ativas e praticas da razao, podemrealizar
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o alto destino dos conhecedores da verdade e dos cidadéaos
do Reino. A acao divina da graca é subordinada ao esforco
humano, e, as vezes, temse a inpressdao de que o perdao de
pecados e nmesnob as oracdes de acbOes de graca sao todos
meios para um fim e, mais ainda, para um fim humano. A
graca € uma boa coisa para crer, se vocé desejar ser
deiforme ou afirmar a sua soberania sobre a natureza. O
Cristianisno cultural, nos tenpos nodernos, pelo nenos,
tem senpre originado novi mentos que tendem para o extrenp
do humani sno autoconfiante, para quem a doutrina da graca
- e mi- to mais, a confiangca nela - rebaixa o homem e
desencoraja a sua vontade. Mas dele tém surgido, tanbém
outros novi mentos que seguem outros runos; e isto nostra o
guanto ele nesnop vive na presenca daquilo que soa conb um
paradoxo, a saber, que tenps de operar a nossa salvacao
com tenor e trenor, porque € Deus quem opera em nos tanto
0 guerer quanto o executar. Seja qual for a maneira pela
gual o racionalisnmb anuncia que a teologia da lei e da
graca €& irracional, ele parece chegar, finalnente, a
hum | de confissdo de que o reino de Deus é tanto dadiva
guanto tarefa, e, assim enuncia uma vez mais 0 velho
pr obl ena.

Fi nal nente devenps considerar conp estes esforcgos de
interpretar Jesus comb o Cristo da cultura envolvem o
problema trinitario. Os cristdos radicais - dos tenpos
nodernos, pelo nenos - véem o desenvol vinento da teol ogia
trinitaria conmb um resultado da introducdo de unmm
filosofia cultural dentro da fé cristd e ndo conp unma
consequéncia dos esforgcos dos crentes no sentido de
entenderem aquil o em que créem Mas estes cristaos devotos
da filosofia tanbém ndo gostam da formula. Os gnosticos
preci sam mais do que una trindade, e os liberais nenos. A
tendéncia do novinento, em toda a sua linha, é a de
identificar Jesus com o espirito divino i manente que opera
nos honmens. Mas surge entdo a pergunta sobre qual a
rel acdo deste principio imanente, racional, espiritual e
moral coma natureza e com o poder que a produz e governa.
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O gnoéstico procura resolver o problema por neio de
especul acbes intrincadas; e o noderno, tendo rejeitado
todos os argumentos sobre a natureza e sobre Deus,
|l evanta, por fim a inquietante pergunta sobre se Deus
existe, se os juizos de valor feitos pelo honem religi oso
e noral sdo tanmbém juizos acerca da prépria existéncia.
Pois ele ndo pode escapar ao problema da vida cultural e
ética: se existe qualquer acordo entre o poder que se
mani festa no terrenmbto e no fogo e o que fala na voz
interior pequena e calnm; se aquilo que transcende o homem
em seu confronto com a natureza é uma forca cruel, ou o
Pai de Jesus Cristo. A relacao de Jesus Cristo com o Todo-
poderoso Criador do céu e da terra ndo é, em ultinma
anal i se, unma questao especul ativa para o honem preocupado
com a conservagdo da cultura, ms o0 seu problema
fundanental. Problema que se levanta diante dele néao
apenas em suas Vvisbes escatol 6gicas, quando ele vé um
"sentenca vagarosa e certa, caindo cruel e negra sobre o
mundo que 0s seus ideais tal haram, mas tanbém em toda a
sua construcdo, quando ele descobre que a sua ciéncia e a
sua arquitetura ndo podem resistir, a ndo ser que estejam
ordenadas de acordo com uma determ nada ordem da natureza.
O espiritualisno e o idealisnb do Cristianisno cultural
encontra o seu desafio no naturalismb. E as vezes este
tipo de Cristianisno descobre emtal encontro que ele tem
sust ent ado apenas um terc¢co da verdade, quando diz que Deus
€ Espirito. Qutras questdes surgem na nedida em que o0s
eventos histéricos nmanifestam a presenca, na civilizacao,
de espiritos imnentes contrariando o Espirito de Cristo.
Torna-se nmai s ou nenos claro que ndo é possivel confessar-
se, honestamente, que Jesus € o Cristo da cultura, sem se
confessar nmuito mais do que isto.
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Capitulo Quarto
CRISTO ACIMA DA CULTURA

1. A IGREJA DO CENTRO

ESFORCOS DE ANALISE, em qualquer esfera, estéo
sujeitos a tentacdo de distinguirem apenas duas classes de
pessoas, coisas ou novinmentos. Dividir, corretanente,
significa separar em duas partes. As coisas existentes,
crenos nos, devem ser ou espirituais ou fisicas; as
espirituais sdo ou racionais ou irracionais, e as fisicas
ou mtéria ou novinento. Por t ant o, guando tentanos
entender o Cristianisnp ndés dividinbs os seus aderentes
entre os "nascidos uma vez" (once born) e 0S "nascidos
duas vezes" (twice born), € as suas comnuni dades em i grejas
e seitas. Esta tendéncia intelectual pode estar ligada a
primtiva e indomavel inclinacdo de se pensar em ternos de
"os do grupo" (in-group) e os "fora do grupo" (out-group);
de eu (self) e outro. Sejam quais forem as suas causas, O
resultado desta divisdao em duas partes iguais € o de
sernos senpre dei xados com um grande nunmero de exenpl os de
m stura. Quando conecanps com a distincdo entre branco e
preto, a nmioria dos tons
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gque serenps solicitados a identificar seré& cinzenta.
Quando conecanbs a nossa analise das conuni dades cristas
com a divisao lgreja-seita, a nmioria delas nos pareceré
hibrida. Se Cristo e a cultura sdo os dois principios com
gue se preocupam o0s cristaos, entdao, muitos deles nos
parecerdo ser criaturas aconodaticias, que conseguem
m sturar, de uma maneira irracional, uma devogcao excl usiva
a um Cristo que rejeita a cultura, com a devogdo a um
cultura que inclui Cristo. Eles parecerdo representar
varios graus de transicdo entre 1 Jodo e o0s Gnosti cos,
entre Bento e Abel ardo, Tolstoi e Ritsehl

O grande novinmento najoritario no Cristianisno, que
podenos chanmar de Igreja do centro, temse recusado a
assumr tanto a posicao dos radicais anticulturais, cono a
dos aconopdadores de Cristo a cultura. Todavia, ele ndo tem
considerado os seus esforcos de solucdo do problem
Cristo-cultura cono conpr onet edor es, ai nda que
reconhecendo que todos o0s esforgcos do honmem incorrem em
pecado. Para ele a questao fundanental ndo se situa entre
Cristo e o nundo, por nmis inportante que possa ser este
ponto, mas entre Deus e o homem O problema Cristo-cultura
€ abordado deste ponto de vista e com esta convicc¢do. Dai,
por nmi ores que sejam as divergéncias dos varios grupos na
Igreja do centro, eles concordam em certos pontos, quando
| evantam a questao concernente a sua responsabilidade na
vida social. O acordo é fornmulado em ternps teol 6gi cos, e
a relevancia de tais férnulas para as questdes praticas da
vida cristd €é senpre obscura, tanto para o0s criticos
radi cais conp para aquel es que as seguem semcritica. Elas
sdo, contudo, tao inportantes quanto as teorias da
relatividade e dos quanta para as invencdes, para a
pratica médica e nmesnp politica, de que participam m | hdes
guem nenhum entendinmento tém das nesnas. Ura das
convi c¢cdes teol ogi canente formuladas com que a lgreja do
centro aborda o problema cultural é a de que Jesus Cristo
€ o Filho de Deus, o Pai Todo-poderoso que criou o céu e a
terra. Comesta fornulacédo ela introduz na di scussédo sobre
Cristo e cultura a concepcéao

144



de que a natureza, em que toda a cultura esta baseada, ¢
boa e retanente ordenada por Aquele a quem Jesus Cristo €
obediente e a quem ele esta inseparavel nente unido. Onde
domna esta convicgdo, Cristo e o0 mundo ndo podem
si npl esnmente ser nutuanente opostos. Nem pode o "nundo”
conmo cultura, ser sinplesnente considerado conb o0 reino da
i npi edade, pois ele estd alicercado no "nundo" conp
natureza, pelo nenos, e nao pode existir a ndo ser que
sej a sustentado pelo Criador e Governador da natureza.

Ha tanbém um acordo com todos 0s grupos centrais no
sentido de que o homem é obrigado pela sua propria
natureza a ser obediente a Deus - ndo a um Jesus separado
do Todo-poderoso Criador, nem a um autor da natureza
separado de Jesus Cristo, mas a Deus-emCristo e a Cristo-
emDeus - e no sentido de que esta obedi éncia deve ser
prestada na vida concreta e real do honmem natural e
cultural. Em sua vida sexual, em seu coner e beber, em seu
comando e obedi éncia a outros honens, ele estd no reino de
Deus pelo ordenar divino e sob as ordens divinas. De vez
gue nenhuna destas atividades pode ser efetuada sem o uso
da inteligéncia e vontade humanas, em um nivel puranmente
instintivo, de vez que o honem conb criado é dotado e
sobrecarregado de |iberdade na nedida em que ele transita
entre necessidades, a cultura é,  em si, uma exigéncia
divina. Cono criado e ordenado por Deus, o honem deve
al cancar o que né&o | he foi dado. Em obedi éncia a Deus ele
deve procurar nmnmuitos valores. Ha acordo sobre isto na
lgreja central, enbora haja variedades de convic¢ao sobre
0 quanto de ascetisnb deve estar vinculado a este
processar da vida cultural.

O novi nento principal da lIgreja € tanbém caracterizado
por unma certa harnonia de convicgcdo quanto a natureza e
uni versal i dade do pecado. Ja tenps observado que o0s
cristdos radicais sdo tentados a excluir as suas santas
cormuni dades do dominio do pecado, e que o0s cristaos
culturais tendem a negar que o pecado alcance as
prof undezas da personal i dade hunana.
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Gs cristédos do centro estdo convencidos de que os honens
ndo podem encontrar em Si nmesSnNDS, cCcOND pessoas ou
cormuni dades, uma santi dade que possa ser possuida. O seu
acordo sobre a questdo é dificil de ser estabel ecido, pois
catolicos e protestantes, tom stas e |uteranos, nmantém um
debate infindavel em torno da nmesma e, sem duavida, sem
contarem com mitua conpreensdao. Contudo, o uso conum dos
sacranment os, a esperanca conum de redencédo pela graca e a
atitude comum com respeito as instituicdes de cultura,
apontam para um acordo fundanmental de convic¢do quanto ao
carater radical do pecado e sua universalidade, nesnp
gquando as decl aracdes expressas sobre a matéria ndo possam
ser facilnmente conciliadas.

Estes crentes que rejeitam anbas as posi ¢cbes extremas
sdo, tanbém mantenedores de unma convicgcdo conum a
respeito da lei e da graca, conviccdo que os distingue dos
| egalistas de todos os tipos. Mas aqui, tanmbém uma vez
mais, ha diferengcas. Assim os catolicos s&do acusados
pel os protestantes de praticarem "obras de justificacao"”,
e o0s catolicos consideram os protestantes nobdernos cono
honmens i ndependentes que pensam poder edificar o reino de
Deus com um bom planejanento social. Ms estas sao as
criticas enderecadas aos Abelardos e Ritschls de anbos os
| ados. Em suas posicbOes centrais ha maior entendinento.
Tomas e Lutero estdo mais perto umdo outro comrespeito a
graca do que dos gnésticos e dos nodernistas dos
novi nent os soci ais. Todos os cristédos do centro reconhecem
o primdo da graca e a necessidade das obras de
obedi énci a, enbora as suas analises variem no que concerne
a relacdo entre o anor do honem pelos irnBos e a acdo do
anor divino, acdo esta que vem senpre em prineiro |ugar.
El es ndo podem separar da graca divina as obras da cultura
humana, pois todas estas obras sdo possiveis apenas pela
graca. Mas eles tanbém ndo podem separar a experiéncia da
graca da atividade cultural, pois conp poderao os honens
amar o Deus invisivel emresposta ao
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A despeito de tais caracteristicas comuns, 0s cristaos
do centro ndo constituem um grupo organi zado em seu ataque
ao problema Cristo-cultura. Ha, pelo nenos, trés familias
di stinguiveis entre eles, e cada uma del as em det er m nadas
ocasi des e em questfes especificas pode se achar nais
intimnmente ligada a uma das partes extremas do que a
outros novinentos na lgreja central. NOs as tenps chamado
desinteticistas, dualistas e conversionistas; e agora
tentarenos dar sentido a estes ternos, exam nando o0S
representantes tipicos de cada um Na nedida em que nos
aventuranbs a este enpreendinento, uma vez mai S nos
al ert anos contra o perigo de conf undi r nos tipos
hi potéticos com a rica variedade e com a individualidade
mul ti cor das pessoas historicas. Estes homens, com quem
estanps tratando agora, ndo podem ser forcgcados (o0 que
tanbém é o caso com Tertuliano, Abelardo, Tolstoi e
Ritschl) dentro dos nossos noldes tipicos. Todavia, a
sinmplificacdo inposta pela nossa tarefa € util, no sentido
de chamar atencdo para aspectos proem nentes e para as
noti vacdes diretrizes.

II. A SINTESE DE CRISTO COM A CULTURA

Ha, em todos os tenpos, quando os cristaos se pbem a
tratar do problema Cristo e cultura, aquelas pessoas que
véem que ndo estao a considerar uma relacdo presa a um
alternativa equaci onada em ternos de "ou isto ou aquil o,
mas em ternbs de "tanto um cono outro". Todavia, elas néo
afirmam tanto a Cristo conb a cultura a naneira dos
cristdos culturais, pois estes conseguem a reconciliacao
entre o0 espirito de Jesus Cristo e o clima da opiniao
corrente pela sinplificacdo da natureza
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do Senhor, de um npbdo ndo justificado pelo registro do
Novo Testanmento. Este € 0 caso com 0S gnosticos, que
vivendo em unma sociedade que considerava este rmundo
visivel mais ou nenos irreal e enganoso, fizeram dele um
ser pertencente a um nundo totalnente transcendente. E
este tanbém o caso dos nodernistas, que ajustados a uma
soci edade que nao leva em conta, em pensanento e agdo, O
gue o olho ndo viu e o que o ouvido ndo ouviu, acabam por
retratd-1o cono um homem deste nundo. Mas os sinteticistas
afirmam tanto Cristo quanto a cultura, conb quem confessa
a uni Senhor que é tanto deste nundo conp do outro. O
aconbdador de Cristo as opinifes do tenpo desfaz a
di stincdo entre Deus e o honmem divinizando o honmem ou
humani zando Deus; e adora a um Jesus Cristo que é ou
divino ou humano. O sinteticista nmantém a distincdo, e,
com el a, a conviccdo paradoxal de que Jesus, seu Senhor, é
tanto Deus quanto honem uma pessoa com duas "naturezas"
gue nao devem ser nem confundi das nem separadas. Para o
cristdao cultural a reconciliacdo do Evangelho com o
espirito dos tenpos se faz  possivel medi ante a
apresentacdo desta ou conb a revelacdo da verdade
especulativa a respeito do ser, ou cono conhecinento
pratico de valor. Mas a verdade sinteticista ndo tera nada
em comum com as subordi nacdes faceis do valor ao ser, ou
do ser ao valor. O honem da sintese vé Jesus Cristo cono
sendo, a um tenpo, Logos e Senhor. Portanto, quando ele
afirma tanto Cristo conb a cultura, ele o faz conp al guém
gue sabe que o Cristo que requer a sua |ealdade é nmior e
mais conplexo em carater do que o0 pretendem as
reconciliacbes mais féceis. Algo do nmesno jaez é verdade
guanto a sua conpreensdo de cultura, a qual, em sua
origem €& tanto divina quanto humana, tao santa cono
pecadora, um reino ao nesno tenpo de necessidade e de
| i berdade, e uma esfera a que se aplica ndo s6 a razdo nas
tanbém a revelacdo. Assim conb a sua conpreensao do
significado de Cristo o separa do crente cultural, assim
também a sua apreci acdo da cultura o afasta do radical.
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Ha, para o homem da sintese, uma |acuna entre Cristo e
a cultura que o Cristianisno de aconpdacdo nunca | evou
suficientenente a sério, e que o radicalisnmo nunca tentou
superar. O alvo da salvacdo transcendente a este nundo
(other-worldly salvation), para o qual Cristo aponta, néo
pode ser indicado no oratéorio do Evangel ho com al gumas
poucas notas de graca, conp o faz o noderni snmb com 0S Seus
par agr af os, nao facil mente encont r ados, sobre a
inortalidade ou a religido pessoal. Constitui ele umtem
de grande inportancia. Nem pode aquil o que Deus requer, no
tocante a acdo presente, relevante para as crises da vida
social e para o estabelecinmento de relacbfes justas entre
os honens, conp algo também a ser feito, ser considerado
cono equivalente ao dizino da erva-doce e da hortelad. As
ordens de Cristo para vendernos tudo e segui-lo, para néo
julgarnmbs o nosso proxino, para oferecernbs a outra face
ao que nos faz violéncia, para nos hunmlharnbs e nos
tornarnmos servos de todos, para abandonarnps familia e nos
esquecernos do amanh&, ndo podem para o sinteticista, ser
di spostas para rinmar com as exigéncias da vida humana em
uma soci edade civilizada, nediante a sua al egorizacdo, ou
pela sua projecdo no futuro, quando as condi ¢bes, entao
transformadas, as possibilitardo, ou ainda pela confinacéo
das nesmas a esfera da disposicdo pessoal e da boa
intencdo. Elas sdo por demais explicitas para tanto.
Contudo, porque sabe que Deus é o criador, ele ndo foge a
responsabi |l i dade de se defrontar com os preceitos que sé&o
dados na natureza do homem e que a sua razdo discerne
cono mandanmentos a sua livre vontade. Ele tem que gerar
filhos, n&o porque o inpulso sexual ndo possa ser domado
s6 pela razao, mas porque ele foi feito para este fim
entre outros, e nao pode ser desobediente a ordem dada com
a natureza, antes de qualquer cultura, sem negar aquilo
gue a natureza afirma; e que ele nesno afirma, pelo seu
viver. Ele deve organizar as relacbes sociais, porque ele
€ feito conb nmenbro social, inescapavel, inteligente e
livre, de umgrupo, e jamis cono
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uma formga em seu formigueiro ou conmo uma nol écula no
cristal. HA outras leis além das leis de Jesus Cristo; e
el as tanbém séo inperativas e, tanbém sao de Deus. Tratar
com esta realidade nos ternbs em que o fazem os
cristiani snos culturais e radi cai s é nao | evar
suficientenente a sério nema Cristo nem a cultura, pois
el es deixam de fazer justica ou ao zelo de Cristo ou a
constancia do Criador, e uma destas faltas envolve a
outra. NOs ndo podenos dizer "ou Cristo ou cultura",
porque nos tratampbs com Deus em anbos o0s casos. NOs
devenos dizer "tanto Cristo quanto a cultura”™, cominteira
conpreensdo da natureza dual de nossa lei, nosso fim e
nossa situacao.

Até aqui o sinteticista concorda, emlarga escala, com
outros tipos da fé cristd central. Sua diferengca em
relacdo a eles surge quando ele analisa a natureza da
dualidade na vida cristd e conbina em um sinples
estrutura de pensanento e conduta os el enentos nitidanente
diferentes. Al gunma descricdo dos exenplos deste tipo pode
ajudar a clarificar os seus métodos. Podenps encontrar
ilustracbes em nuitos periodos e em nmuitos grupos - na
Igreja primtiva, no catolicisnmo nedieval e noderno,
romano e anglicano, e nesnp, enbora nenos claranente, no
protestantisnb. O Novo Testanento ndo contém docunento
algum que expresse claranente o0 ponto de vista
sinteticista, Mas ha nuitas declaracdes nos Evangel hos e
nas epistolas que soam conb O motif OuU que podem ser
i nterpretadas, sem violéncia ao texto, conmpb contendo esta
solucdo do problema Cristo-e-cultura. Entre elas estdo as
seguintes: "Nao penseis que vim revogar a lei e os
profetas: ndo vim para revogar, vim para cunprir. Porque
em verdade vos digo: Até que o céu e a terra passem nem
um i ou um til jamais passard da lei, até que tudo se
cunpra. Aquele, pois, que violar um destes nandanentos,
posto que dos nenores, e assim ensinar aos honens, seré
considerado minino no reino dos céus; aquele, porém que
0s observar e ensinar, esse serd considerado
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grande no reino dos céus”.! "Dai a César o que é de César e
a Deus o que é de Deus”.? "Todo honem esteja sujeito as
aut ori dades superiores; porque nao ha autoridade que nao
proceda de Deus; e as autoridades que existem foram por

el e instituidas...As autoridades sdo mnistros de Deus ”.3

Esforgcos tentando estabelecer a resposta sintética,
particul armente em conexdo com o problema de revel acdo e
sabedori a filosofica, podem ser encont r ados nos
apol ogi stas do segundo século, e, de naneira especial, em
Justino, o Martir. Cenmente de Al exandria, contenporéaneo
de Tertuliano, é o prineiro grande representante do tipo.
O nmodo pelo qual ele tenta fazer justica as incisivas
i njuncbes de Jesus e tanmbém as demandas da natureza conp
di scernidas pela cultura é indicado em seu pequeno
panfl eto sobre a questdo Quem é o Rico que Sera Salvo, €
se torna ainda mais claro nas suas obras Instrutor e A
Misceldnea. Ao tratar do problema da riqueza ele esta
preocupado com que a lgreja nao use os mandanentos de
Cristo aos ricos e suas promessas, aos pobres, de nodo a
| evar os honens ricos ao desespero da salvacdo. Dai, ele
conclui que o sentido espiritual de tais declaracdes deve
ser entendido, e o homem rico deve ser assistido, para
cultivar em neio a sua riqueza aquela atitude de
despreendi nento estéico, de independéncia com relacao as
suas posses, e a virtude cristda da grata generosi dade. Tal
pessoa "é abencoada pelo Senhor, e chanada pobre de
espirito, um herdeiro conveniente para o reino do céu, e
ndo al guém que nem pdde ser rico”.* Até este ponto O enente
concorda com o cristao cultural; mas a este Cristianisno
est 6i co ou estoicisnp cristianizado el e acrescenta uma

1. Mat. 5:17-19; conf. 23:2.

2. Mat. 22:21.

3. Romanos 13:1:6.

4. Who is the Rich Man That Shall be Saved, XVi (Ante-
Nicene Fathers, Vol. 11).
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nova nota. Acima e além deste amével ajustanento do
Evangel ho as necessidades do rico, ele surge com um claro
pedido cristdo de resposta ao anor do auto-enpobrecido
Senhor. "Por todos nés Ele deu a sua vida - o equivalente
a tudo. E em troca, ele requer isto de nés: darnpbs as
nossas vidas uns pelos outros. E, se devenbps nossas vidas
aos irmaos, e se tenops feito tal contrato mituo com o
Sal vador, por que vanps ainda acunmular e guardar os bens
mundanos, gue sdo m seréaveis, estranhos a nés, e
transitoérios?"® Ha dois notivos, entdo, que deveriam guiar
0os cristaos em sua atividade econbnica, e dois estagios de
vi da na soci edade econémica. O desprendinento estdico e o
anor cristao ndo sao, contraditorios, mas séo distintos e
| evam a acdes diferentes, enbora ndo contraditérias. Vida
em nmei o as posses por quem ndo esta possuido por elas e
vida sem posses ndo sao idénticas, enbora ndo haja
desacordo entre elas. Todavia, estas duas situacdes nmarcam
estagios distintos no camnho da salvacdo. A busca da
sal vacdo por neio do cultivo proprio e a resposta ao ato
sal vador de Cristo ndo s&o uma sO atividade humana, nas
ndo sdo al heias uma a outra.

Ao escrever o0 seu livro chamado O Instrutor, C enente,
preocupado com o preparo dos cristaos, apresentou o Senhor
cono um tutor anavel e sébio, cujo objetivo era aprinorar
as alnmas daqueles que estivessem sob o0s seus cuidados,
trei nando-as para uma vida virtuosa. O propdsito de Cristo
ndo € apenas uma grande obra cultural de educacao, nmas
ainda, o tipo de preparo que ele da aos cristéaos, quase
que nao difere, de acordo com Cenente, daquele que
qual quer professor pagdo noralnente sério de Al exandria,
no ano 200 A D., teria dado aos seus alunos.® Na verdade,
Clenente, este prineiro professor de FEtica Cristad, se
deleita
5. Ibid., xxxvii.

6. Conf. Lietzmann, H., The Founding of the Church Univer-
sal, cap. Xii.
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com a facilidade com que pode fazer referéncia a Platéao

Ari st oétel es, Zeno, a Aristofanes e Menandro, cono
conprovadores da verdade de suas adnopestacdes préticas.

Jesus Cristo é a palavra, a razao de Deus, e sua naneira
de arrazoar sobre questdes praticas €, para Cl enente, cono
todas as demnis, desde que boas e sadias. Dai a ética e
etiqueta cristads de O Instrutor corresponderem inti manente
ao conteudo dos livros de texto estdicos da noralidade
corrente na época. A conduta cristda quanto ao coner, ao
beber, ao wuso de ornanentos, de sapatos, nos banhos
publ i cos, nas rel acdes sexuai s, nas festas é
m nuci osanmente discutida. A maneira de andar, dormr,

sorrir, tal conmb convém a um herdeiro da bem aventuranca

€ receitada com grande seriedade. Lenbs entre nuitas
outras coi sas que gquando conenbs devenbs conservar a "nao,

a poltrona e o queixo livres de manchas", e "zelar para
ndo falarnos coisa algunma enquanto estivernos conendo,
pois a voz se torna desagradavel e desarticul ada quando

emtida por uma boca cheia"; que "devenbs beber sem
contor¢des no rosto...nem devenos, quando bebenps, girar os
ol hos, inprimndo-|lhes novinentos indecorosos”, pois "de

gue maneira pensais vOs que o Senhor bebia, quando ele se
fez homem por amor a ndés? Nao terd sido com decoro e
dignidade? E ndo o tera feito intencionalnente? Pois
deveis estar certos de que ele tanmbém participou do
vinho”. “Clenmente procura senpre uma conexao entre as suas
regras de decéncia e conduta soObria e os exenplos e
pal avras de Jesus Cristo, mas a relacdo € geralnente
forcada e frequentenmente tornada possivel somente pela
atri bui cdo de todo o velho Testanento a Cristo, o Logos de
Deus. O seu uso do pao e do peixe na alinmentacdo dos cinco
ml, indica a sua preferéncia por alinentos sinples; se o0s
homens sédo alertados para ndo se barbearem o0 sao nao
apenas porque esta préatica estd contra a natureza, nmas
porque Jesus disse "até os cabel os de vossa cabeca estéao
numer ados”;

7. Op. cit. Livro Il, caps. |, ii (Ante-N cene Fathers,
Vol . I1)
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rados"; os do quei xo tanbém estdo nunerados bem conp os de
todo o corpo. Nao se deve arranca-los, pois isto ¢é
contrario as anotacdes de Deus que o0s tem contado de
acordo com a sua vontade~”.® A parte estas nunerosas
i nsignificancias, que nos parecem nmais pueris do que o
foram para os leitores da época de Cenente, o Instrutor
esta preocupado com o preparo dos cristaos em tenperanca,
frugali dade e dominio proprio. Tudo mais que é exigido do
aluno, o preparo bom e sadio que a nelhor cultura pode
propiciar e o afastar-se daquela |icenca que caracterizas
revolta contra os costunes sdao uma exigéncia fundanenta

para ele. Cenente esta bem cébnscio de que enbora o
Cristianisnbo seja, de una certa formm, contra a cultura,

nada tem el e que ver com aquel e novimento anticul tural que
nasce do desdém individualista pelos costunes. Ele néo
corre o perigo de confundir o violador do sabado, que néo
sabe o0 que esta fazendo, com aquele que estd bem ciente do
significado de sua acdo; ou um ladrao crucificado com um
Cristo crucificado porque anbos sao vitimas do Estado.
Clemente sabe, tanmbém que os cristdos estdo sujeitos a
todas as tentagbes conmuns. O seu interesse, portanto, em
apresentar a ética de wum vida sébria, decorosa e
respeitdvel cono a ética de Cristo esta nuito |onge
daquele interesse de honens que querem fazer do
aprendi zado una coisa facil. Ele ndo estd absolutanente
preocupado com a tarefa de reconendar Cristo ao homem
culto, mas conpl etanente ocupado com o problema de treinar
sabi amrente o imaturo, de vez que "nao é pela natureza nas
pel o aprendi zado que as pessoas se tornam boas e nobres”.®
O seu exenplo é Cristo, o grande pastor de ovel has; e néao
se entenderd Cenente se ndo se discernir que toda a sua
exortacdo noral e prudente é a obra de um honem que,
amando o seu Senhor, ouviu o mandanento de alinentar os
cordei ros.

8. Ibid., Livro IIll, cap. iii.
9. The Miscellanies, Livro |, cap. vi.
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Um cristdo, na opiniao de C enente, deve, entdo, antes
de mmi s nada, ser um homem bom de acordo com o padrao de
boa cultura. A sobriedade na vida pessoal deve ser
aconpanhada de honestidade nas |ides econbmcas e de
obedi éncia a autoridade politica. Mas isto ndo €&, de forma
al guma, o todo da vida cristd. Ha um estégi o de existéncia
além da vida noralnmente respeitavel do frequentador de
igreja. Cristo convida os homens a al cancarem a perfeicéao
do honmem sabio e sem pai x6es, e | hes pronete a realizacédo
de uma outra ainda naior do que esta. E una vida de anor a
Deus e por anor a Deus, sem desejo de reconpensa ou nedo
de punicdo; unma vida de bondade espontanea em que o
proxinb e o0s inimgos sao servidos em resposta ao anor
divino; uma vida de liberdade, que paira além da lei”.°
Este tipo de vida ndo € deste nundo, e no entanto a
esperanca de sua concretizacdo e as previsdes de sua
real i dade enchem a existéncia presente. Toda a obra de
Clemente cono pastor e autor é evidentenente dirigida para
este fim de alcancar - e de ajudar outros a fazé-lo - o
pl eno conhecinento do Deus em quem ele cré e a plena
reali zagdo, em atos, do anmor de Cristo. Seu Cristo ndo €
contra a cultura, mas usa os nel hores produtos desta cono
instrumento de sua obra de conceder aos honens o que eles
ndo podem conseguir por seus proprios esforgcos. Ple os
exorta a se exercitarem em cultura propria e preparo
intel ectual, para poderem estar preparados para unma Vvida
em que Nnao se preocupem consi go nmesnbs, com sua cultura ou
com sua sabedoria. O Cristo de Clemente é tanto o Cristo
da cultura conmb o Cristo que esta acinma de toda cul tura.

A sintese do Novo Testanento e demandas da vida no
mundo é desenvol vida por C enente ndo sonente comrespeito
a ética, mas tanbém em conexdo com a
10. Ver as descrigcbes da vida do verdadeiro gnéstico em
The Miscellanies, especialnmente no Livro 1V, cap. Xxxi-

XxXvi; LivroV, i-iii; Livra VIl, x-XivV.
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filosofia e com a fé. Ele nem procura reinterpretar a
figura de Jesus, de nobdo a fazé-lo total nente conpativel
com o0s sistemas especulativos do dia, nem rejeita a
filosofia dos gregos conb sabedoria mnundana. Esta &,
antes, a imgem clara da verdade, um dom divino aos
gregos”; ela €& “uma professora que leva ‘a nente
hel énica’, comp a lei leva os hebreus, ‘a Cristo’”.' Se o
seu interesse o tivesse |levado a desenvolver tais idéias
em outros canpos da cultura, conpb arte, politica e
economa, Clenente teria, sem duvida, tomado atitude
senel hante. Deus “nos adnobesta a usar, mas nao a gastar
nmuito tenpo com a cultura secular. Pois o que € concedido
em ternos de avanco em cada geracdo e em seu proprio tenpo
é apenas um preparo preliminar para a pal avra do Senhor”.?*

A tentativa de Cenente de conbinar a apreciacdo da
cultura com |l ealdade a Cristo foi feita a um tenpo em que
a lgreja ainda ndo era |legal nente reconhecida. Ela € nuito
mais representativa de um senso de responsabilidade na
Igreja pela manutengcdo de um aprendizado e noralidade
sadios do que de um sentinento de obrigacdo pela
continuacdo e progresso das grandes instituicdes sociais.
Ela estd namis interessada na cultura dos cristdos do que
na cristianizacdo da cultura. Tomas de Aquino, que €
provavel nrente o maior de todos o0s sinteticistas na
historia Cristd, representa um Cristianisnbo que tinha
al cancado e aceito inteira responsabilidade social por
todas as grandes instituicbes. Em parte porque todo o peso
da Igreja Catolica foi posto na balanca em seu favor, nas
princi palnente por causa da adequacdo intelectual e
prdtica do seu sistemn, a sua nmaneira de resolver o
problema Cristo e cultura tem se tornado padrao para
mul ti ddes de cristdos. Miitos protestantes que abandonaram
a resposta ritschliana sdo atraidos pelo tom snb sem serem
t ent ados

11. Ibid, Livro 1, caps. ii, v; conf. VI, caps. vii-viii
12. Ibid, Livro I, cap. v.
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a transferir sua alianca a lgreja Ronmana, enquanto no
pensanento e pratica anglicanos o0 seu sistema é nornmativo
para muitos. As |linhas divisorias tracadas entre o0s
cristdos comreferéncia a questdo Cristo-cultura ndao podem
ser estabel ecidas de nodo a coincidirem com as distingdes
hi storicas entre as grandes igrejas.

Tomés tanbém responde a questdo Cristo e cultura como
“tanto um conob outro” (toth and. Todavia o seu Cristo
estd nmuito acima da cultura, e ele nédo tenta disfarcar o
golfo que existe entre eles. A sua prépria vida nostra a
maneira pela qual ele une as duas exigéncias, as duas
esperancas e conmecos. Ele é um nonge fiei aos votos de
pobreza, castidade e obedi énci a. Conbo o0s cristaos
radicais, ele rejeitou o mundo secular. Mas ele é un
nonge na lgreja, que se tornou o guardidao da cultura, o
cul tivador do aprendizado, o juiz das nacdes, o0 protetor
da familia, o governador da religidao social. Esta grande
organi zacdo nedieval, sinbolizada na pessoa de Tonas,
representa em si  mesma a realizacdo de wuma sintese
extraordinaria e pratica. E ela a lgreja secular contra
qual o novinmento nonéstico levanta o seu protesto radica
em obedi éncia a Cristo e contra a cultura. Contudo, este
protesto €& agora incorporado na lgreja, sem perder o seu
carater radical. A sintese ndo foi nem realizada nem
mantida facilmente. Ela & cheia de tensBes e de novi nentos
dindmicos e sujeita a violéncias. Anbos os |ados da
lgreja, o do nmundo e o do claustro, estavam sujeitos a
corrupcdo, mas tanbém prestavam informagdes um ao outro
E, de fato, a unidade de Igreja e civilizacédo, deste nmundo
e do outro, de Cristo e Aristoteles, de reforma e
conservacado, esteve, sem duvida, bem fora do quadro idea
di visado posteriornente pela imginacdo e propaganda.
Todavia ela foi uma sintese senel hante a que a sociedade
noderna ndo parece poder realizar, por |he faltarem dois
pré-requisitos: a presenca de um vasto Cristianisno
radi cal, que seja profundanente sério, em protesto contra
a atenuacdao do Evangel ho pelas instituicbes religiosas e
culturais, e uma Igreja cultural bastante

157



grande para aceitar e manter em uni &0 dentro de si nmesma
esta oposicao | eal.

Tomas de Aqui no, conmo Alberto, o Gande, ndo foi quem
fez possivel esta conquista, mas foi 0 seu representante.
Conmp Platdo e Aristoteles antes dele, ele surgiu no fimde
um desenvol vinento social cuja racionalidade estabel eceu
E a sua eficacia, conb a deles, esteve reservada para um

tenpo posterior. Em seu sistena de pensanento ele
conbi nou, sem confusdes, filosofia e teologia, Estado e
lgreja, virtudes <civicas e cristds, leis divinas e

naturais, Cristo e cultura. E com estes varios el enentos,
edificou uma grande estrutura de sabedoria teoOrica e

pratica, gue, cono uma catedral, estava solidanente
plantada entre as ruas e nercados, casas, paléacios e
uni ver si dades, gque representavam a cultura humana.

Entretanto, quando se passava pelas suas portas, esta
estrutura apresentava novo nundo de silencioso espaco, de
sons e de cores, de acdes e figuras, sinbdélicos de umm
vida, acima de todas as preocupacbes seculares. Conp
Schl ei ermacher nmais tarde, ele falou aos cultos entre os
desprezadores da fé cristda, com quem ele partilhava da
filosofia comum aos espiritos avancados de seu tenpo, o0
aristotelisnp, que w maonetanos tinham redescoberto e que
0s judeus tinham desenvol vido. Mas, cono Tertuliano, ele
reconhecia que o que estava escondido para os sabios era
revel ado aos recém nasci dos.

NGs nos concentrarenps aqui sobre a naneira em que
Tomés procurou sintetizar a ética da cultura com a ética
do Evangelho. Em suas teorias do fim do honem das
virtudes humanas e da lei, bem conb em outras partes de
sua filosofia pratica e teologia préatica, ele conbinou em
sistema de preceitos e pronessas, as exi génci as
di scernidas pela razdo cultural e as proferidas por Jesus,
as esperancas baseadas no propésito das coisas conp
conheci das pela nente cultivada e aquelas alicercadas no
nasci nento, vida, norte e ressurreicdo de Cristo. Todo o
esforco de sintese é, aqui, internanente fornmado pela
convi ccdo (sendo conpl etanente baseado nel a)
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de que a doutrina da Trindade € una expressao verbal, a
saber, que o Criador da natureza e Jesus Cristo e o
espirito imanente sdo de unma nesma esséncia. O homem néao
possui trés vias de verdade, nmas recebeu as vim de trés
verdades; e estas trés verdades formam um sistema de
verdade. NoOs vanbps deixar de lado aqui a questao do
espirito, para nos preocuparnbs com o que a cultura sabe
sobre a natureza e o que a fé recebe de Cristo. 3

O Cristdo - e qual quer honem - tem de responder a que
sobre o que deve fazer, perguntando e respondendo a uma
guestdo prévia: qual € 0 neu propésito, a mnha
finalidade? Sua resposta razoavel a esta indagacédo teréa de
descontar todas as aspiracfes e desejos inediatos, na
nmedi da em que procurar descobrir o propésito ultino de sua
nat ureza, de seu ser fundanental. Toda: a natureza, conp a
razdao (isto €&, conop a razdo grega e aristotélica, a razéo
desta cultura) a vé, tem propoésito em seu caréater
conhecida cono criacdo de Deus o seu carater € revel ador
do propésito de Deus para o honem e daquilo que ele
requer. TomAs estd convicto de que quando consideranps
esta nossa natureza com a razdo que é tanto dom de Deus
guanto atividade humana, discerninbs que aquele propésito
inplicito em nossa existéncia - pois que sonps feitos
seres inteligentes e volitivos - €é o de realizacgéo
conpleta de nossas potencialidades, conb intelectos na
presenca da verdade universal e conp vontades na presenca
do bem universal. “Nada pode tranquilizar a vontade do
homem a ndo ser o bem universal que ndo €é encontrado em
nenhuma coisa criada mas em Deus sonente. Portanto,
sonment e Deus pode satisfazer plenanente

13. Esta discussdo da ética de Tonas esta baseada na Summa
Theologica, Parte |1, Secdo |, especialnmente Q. i-v,I|v-
Lxx, xc-cviii; conf. tanmbém Summa Contra Gentiles, Livro
1. Todas as citacdes sao das traducbes destas obras
feitas pel os Padres Dom ni canos. Conf. tanmbém Filson, E.,
Moral Values and the Moral Life, The System of St. Thomas
Aquinas, 1931.
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o coracdo do homem~.* E, de vez que o que estd no coracéo
do homem sua nel hor atividade e seu nelhor poder, é a
conpreensdo especulativa, a “dltima e perfeita felicidade
do honmem n&o pode estar emoutro lugar a ndo ser na visao
da esséncia divina”; ou desde que “todo ser inteligente
consegue alcancar o seu fim ultino, nediante a sua
conpreensdao dele .serda, portanto, nediante a conpreensao
qgue o intelecto humano al cancard a Deus cono o seu finr.
Assim Tonmas € um cristdo aristotélico que reproduziu o
argumento do fildsofo sobre a superioridade da vida
contenplativa em relacdo a pratica, nmas que chama de Deus
0O objeto da visdo intelectual. Ele entronizou a vida
nonastica nado conb um protesto contra o nundo corrupto

mas cono um esfor¢co no sentido de se por acim do nundo
sensério e tenporal para a contenplacdo da verdade
i mutavel . Com esta aspiracao, assim definida, pelo ultino
fim € plenanente possivel, para Tonas, conob para
Aristételes, reconciliar os esforcos de honens em sua vida
pratica e em suas sociedades contenplativas, para a
realizacdo de fins ordinarios conp saude, justica,
conhecimento de realidades tenporais, e bens econdm cos.
Estes bens s&o requisitos de felicidade, e “se ol harnos
corretanmente para as coisas poderenps ver que todas as
ocupacoes hunmanas par ecem ser mnisteriais aos
contenpl adores da verdade”. ' Mas TomAs acrescenta a esta
ética dual de unma soci edade constituida de homens praticos
e contenplativos uma conpreensao do fim ultino do honmem
qgue ele derivou nais do Novo Testanento do que de
Aristoteles. “No estado presente de vida a felicidade
perfeita ndo pode ser al cancada pelo homeni, pois aqui ele
estd sujeito a nuitos nales e a nutagcdes. O que o honem

14. Summa TheolOgica, I1-1 Q 1ii, art. VIII.

15. Ibid, Q iii, art. viii; Summa contra Gentiles, Livro
11, cap. XXv.

16. Summa Theologica, |1-1, QivVv;, Summa contra Gentiles,
[T, XXXVii .
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pode conseguir em e através da sua cultura dos dons
originais de Deus no nundo da natureza € apenas unm
inmperfeita felicidade. Al ém desta, na eternidade, paira um
outro fim para o qual todo esforgco € um preparo
i nadequado. O al cancar daquela felicidade ultima ndo esta
dentro da esfera das possibilidades humanas; nmas esta é
livremente concedi da aos honmens por Deus através de Jesus
Cristo. Além disto, ela é concedida ndo apenas aquel es que
al cancaram a felicidade inperfeita da contenplacdo, nas
também aqueles que fazem o que podem para Vviver
corretamente  nos arredores ndo filosoficos e nao
nmonasticos. Ela é concedida também aos pecadores.'’ Tonés
ndo constr6i uma sintese facil de estagios sucessivos,
onde o homem tem de subir da retiddo na vida préatica a
felicidade inperfeita da contenplacdo, e Dai a felicidade

perfeita da bem aventuranca eterna. Cs estagios estéao
ali, mas €& necessario um salto para o honem avancar de um
para o outro; e um salto pode | eva-lo através de um

estagio internediario. Mais do que isto, a ingrenme subida
para o céu, enbora envolva senpre a atividade hunmana,
sonmente se processa pelo poder do alto concedido
sacr ament al nent e.

Assim comb h& uma dupla felicidade para o homem uma em
sua vida na cultura e uma outra em sua vida em Cristo, e
assim cono a prineira destas é uma dupla felicidade, unm
na atividade pratica e a outra na contenplacdo, assim
tanbém os cam nhos da bemaventuranca sdo nuitos e, no
entanto, formam um sistema de estradas. Ha o cam nho do
cultivo da vida noral, nediante a educagcdo em bons
habitos; o cam nho do autocontrole inteligente; o cam nho
da obedi éncia ascética aos consel hos radicais de Jesus; e
o camnho do anor, da fé e da esperanca, espontéaneos e
graci osos; mas este Gltinm camnho o homem ndo pode nem
encontrar nem percorrer pelo seu proéprio poder. Tomas esta
bem cbénsci o de que a bondade noral vem atr aveés

17. Summa Theologica, II-1, Q iii art. 2, Q V.
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do esfor¢co humano, que a sociedade e cada pessoa
i ndi vi dual rente deve zelar nmuito para que os habitos de
acdo, necessarios a existéncia humana e humanitaéari a,
possam ser fornmados e nmantidos. Prudéncia, autocontrole,
coragem justica, e habitos especificos de pensanento,
conver sa, alinmentacdo e outras acbes hunmanas séo
necessarias a vida, mas ndo sao dados as almas livres cono
os instintos inviolaveis aos animais. O homem nédo €
governado sem o0 seu consentinmento ou cooperagdo. Aquilo
gue ele penosanente adquiriu ele tem de transmtir
penosanente. A “vida neranente noral”, que al guns cristaos
exclusivistas, pelo nenos, pretendem desprezar, ¢é unma
grande conquista, um produto da |iberdade do honem nas
também uma necessi dade conpul siva, se ele vai viver conp
um honem Sem ela a finalidade inperfeita mas requeria de
real i zacdo de felicidade na vida social ser& inpossivel. A
menos que o homem possua as virtudes ordinarias, civis,
“prosai cas”, “burguesas”, ele ndo poder& conecar a aspirar
as virtudes e felicidade da vida contenplativa. Enbora o
cultivo de tais bons habitos de acdo seja da
responsabil i dade do homem é certo que nesnb nesta esfera
ele ndo esta sO; pois ele estd constantenmente sendo
assistido e dirigido pelo Deus gracioso, que veicula o seu
auxilio através das grandes instituicdes sociais da
famlia, Estado e Igreja. Mas agora surge diante dele,
através do Evangel ho, a outra felicidade “que excede a
natureza do honmem onde este pode chegar apenas por unm
virtude divina que envolve uma certa participacdo na
D vi ndade. .Portanto, devem existir certos principios
acrescentados ao honem pelo dom de Deus, pelos quais ele
se ponha a canmnho da felicidade sobrenatural, da nesma
forma em que ele é dirigido runb aos seus fins conaturais
por principios naturais, contudo ndo sem ajuda divina".®
Tomas entende plenanente - 0 que nao parece acontecer com
nmuitos cristdos culturais - quao superior e sobre-humana é
a

18. 1bid, Il1-1, Q xlii, art. 2, Q v.
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bondade exi gi da pel os mandanment os de amar a Deus de todo o
coracao, alma nente e forca, e amar ao proéxinmo conb a Si

nmesno. El e reconhece que onde a fé esta ausente, esta néo
pode ser produzida por um ato da vontade, e que a
esperanca da gl éria, atraente conp é, na vida ani nada por
ela, ndo vira conp consequéncia de uma resol ucdo. Todavi a,

el as ndo sao virtudes inpossiveis, nem dons acidentais da
sorte ou de uma natureza caprichosa que produz de vez em
guando estranhos génios espirituais e norais. Elas séao
dadas e pronetidas por Deus através de Jesus Cristo; dadas
em anteci pacdo e pronetidas em plenitude. Aqueles que ias
recebem partici pam da natureza de Cristo; eles nao vivem
mais para si nmesnos, mas foram elevados acinma de si

nmesnos. A eles pertence a bondade ativa e esforco da
cari dade ndo egoista. Por nmis que 0Ss honens aspirem a
estas virtudes teoldgicas, a este viver senelhante a
Cristo, eles podem apenas tornar receptivos 0SS seus
coracdes. Eles ndo podem forcar a dadiva, E a dadiva pode
vir a um ladrdo na cruz antes de ser estendida ao cidadéo
correto ou ao nonge asceta.

O nmesno tipo de conbinacdo sintética € caracteristico
da teoria de Tonas sobre a lei. O honem ndo pode viver em
| i berdade, salvo sob a lei, isto é na cultura. Mas a lei
deve ser a verdadeira lei, ndo resultante da vontade do
mais forte, nmas descoberta na natureza das coisas. Tonas
nado procura descobrir uma regra para a vida social do
homem nos Evangel hos. Estas regras podem ser encontradas
pela razéo. El as constituem com o0s seus anplos
principios, unma lei natural, que todos os honens, que
vivem suas vidas humanas em neio as dadas condi ¢des da
exi sténcia humana conmum podem discernir. E esta |ei
natural é, por sua vez, baseada, em ultim instéancia, na
nmente de Deus, o0 criador e governador de tudo. Enbora a
aplicacdo destes principios na lei civil varie de tenpo
para tenpo e de lugar para lugar, eles pernanecem 0S m OS.
A cultura discerne regras para a cultura, porque
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esta é obra da razédo de Deus (God-given reason) €em unma
nat ureza dada por Deus (in God-given nature). Todavia, ha
outra lei atras da lei racional que os honens descobrem e
aplicam A lei divina revelada por Deus através dos seus
profetas, e especialnmente através do seu Filho, em parte
coincide com a lei natural e em parte a transcende cono
lei da vida sobrenatural do honmem “Ndo furtards” € um
mandanent o encontrado tanto pela razdo conp na revel acéao;
“Vende tudo o que tens e da-o aos pobres” se encontra
apenas na lei divina. Ele se aplica ao honem cono al guém
gue tem unma virtude inplantada nele, além da virtude de
honesti dade, e que tem sido dirigido em esperangca runp a
uma perfeicdo al émda justica desta existéncia nortal .?*®
Sobre estas bases Tonmas prepara ndo apenas a defesa
das grandes instituicdes sociais, ms tanbém a sua
ori entacdo, de acordo com os principios norais proprios do
carater das nesmas. A propriedade privada, por exenplo,
tdo suspeita para o radical, é justificada, pois ela “nao
€ contraria a lei natural, ms é um acréscinbo a ela,
di vi sada pela razado. Todavia, a razado discerne que enbora
o controle privado de bens exteriores seja una justa
di sposi ¢cdo, 0 uso destes para fins puramente egoisticos e
privativos é indefensavel”.? o congrcio, envolvendo |ucro,
€ legal, enbora nédo virtuoso, e deve ser governado por
principios de precos justos e de proibicdo a usura, néo
sonente porque a Biblia esta contra esta udltim, mas
t ambém gorque ndo é razoavel vender “aquilo que nao
exi ste”.?! O governo, o Estado e o uso do poder politico
sdo ordenados de nmaneira senel hantes, > pois Deus criou O

19. Ver Summa Theologica, |I-1, Q xc-cviii, sobre a
teoria de |ei de Tonas.

20. Ibid., II-11, Q Ixvi, art. 2.

21.  1bid., lI-11, Q [Ixxvii, Ixxviii.

22. "On the Governance of Rulers~”.
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homem cono um ser social, e a existéncia da sociedade é
i npossivel em um nivel humano sem di recdo, de acordo com a
razdo. Além do Estado estd a lgreja, que ndo apenas dirige
0os homens runmp ao seu proposito sobrenatural e pronove a
assi sténcia sacranental, mas tanbém orienta a organi zagao
da vida tenporal, conp guardid da lei divina, visto que a
razdo ndo consegue realizar, as vezes, o0 que lhe ¢é
possivel, necessitando, portanto, da graciosa assisténcia
da revelacao, e, tanbém porque ela ndo pode atingir as
fontes interiores e os nmotivos da acdo.® A Igreja,
contudo, é tanmbém uma organi zagdo dupla: a instituicao
religiosa no mundo e a ordem nonastica. Na sintese de
Tomds, todas estas instituicdes sdo tao organica e
nmut uanent e rel aci onadas que cada unma delas serve a um fim
particular mas tanbém a outros fins. E facil ressaltar-se
o carater histérico desta estrutura, e concebé-la comb uma
organi zacdo mlitar em que a hierarquia do comando se
estende desde o Legislador e Governador Divino, atraveés
dos seus vice-governadores na terra, a lgreja com a sua
cabeca papal , atraveés dos princi pes e Est ados
subordi nados, até alcancar o seu ponto nmais baixo, o0s
suditos, que apenas obedecem Ndo ha nenhuma questao
quanto ao principio hierarquico na concep¢cdo de Tonés.
Comb ele disse em sua aula inaugural conb nestre de
teologia em Paris, e repetiu em nuitas vari acbes, era sua
conviccado fundanental a de que “o Rei e Senhor dos céus
ordenou desde a eternidade esta lei: que os dons de sua
provi déncia devem alcancar as coisas nmais baixas por
i nt er médi o daquel as que estdo no nmeio”.* Mas a sintese ndo
seria tao atraente e nédo teria conseguido tanto éxito se
Tomds nao tivesse facultado ao longo de toda a linha uma
certa independéncia a cada instituicdo e a cada criatura
raci onal e individual. Cada uma tem

23. Summa Theologica, ll1-1, Q Xxcix, cviii.

24, Citado assim por Gerald Vann no seu St. Thomas Aqui-
nos, pags. 45 e segs.
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a sua propria finalidade, a sua prépria conpreensao,
através da razao conum do alvo e da lei de suas acbes, e
sua proéopria vontade e principio de autocontrole. A
hi erarquia esti presente, nmas ndo é uma satrapia oriental
Ela pressupbe a presenca de uma nente comum e O
consentinmento do governado, bem conb um certo grau de
i ndependéncia em cada grupo de pessoa que realiza a sua
propria tarefa imediata.

Enquanto esta nente conum esteve presente na cultura do
século treze, e enquanto as instituicdes da época fornmavam
uma uni dade sem sérios atritos, a sintese de Tomas néo foi
apenas unma conquista intelectual, nmas a representacéo
teol 6gica e filosofica de unma unificacdo social de Cristo
e cultura. Aquel a unidade foi quebr ada, tdo | ogo
realizada, ndo pela Reforma ou pela Renascenca, nas a
parte delas, em todos os conflitos e tensdes do século

guat or ze. Quando exam nanbs periodos posteriores da
Historia Cristda, em busca de exenplos senelhantes do
Cristianisno de sint ese, dificilnmente encont r anos

ilustracbes adequadas. Sonps tentados a interpretar o
poder oso contenporaneo de Tol stoi e Ritschl, Joachi m Pecci
- o0 Papa Ledo XIIl - conb um cristdo da escola
sinteticista. Durante o0 seu histérico pontificado ele
libertou a Igreja Catdlico-Romana de seu isolacionisno e
de sua tendéncia a pensar do verdadeiro Cristianisnm conp
uma sociedade alheia em um nmundo estranho. Em suas
enciclicas sociais sobre o “Casanento Cristao”, “A
constituicdo Cristd dos Estados”, “A Liberdade Humana",
“Dos Principais Deveres dos Cristaos cono Cidaddos” e “A
Condi cdo das Classes Qperéarias”, ele nostrou interesse
pel a sabia participacdo cristd na vida comum e pelo senso
de responsabilidade com vistas a manutencdo ou reforma das
grandes instituicdes. Ele foi ativo na pronocdo da
educacdo, e encorajou o estudo da filosofia, pois “os
auxilios naturais com que a graca da sabedoria divina tem
sustentado a raca humana, di spondo todas as coi sas, amave
e energicanente, ndo sao para serem desprezados ou
negl i genci ados, estando
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especi al nente entre os mesnps o uso certo da filosofia”.?®
Ao nmesno tenpo, e sem nenhum senso de tensao, ele
procl amava a soberania de Cristo, porque ele € “a origeme
a fonte de todo o bem e assim conp a hunmani dade s6 pb6de

ser libertada da escraviddao pelo sacrificio de Cristo,
assimtanbém el a s6 pode ser preservada pel o seu poder”.?2®
Todavia Ledo Xl e todos os que o seguiram em busca

de uma nova sintese em bases tomistas ndo séo
sinteticistas. A sintese de Cisto e cultura €&, sem
davida, o seu alvo, nmas eles ndo sintetizam Cristo com a
cultura present e, presente filosofia e present es
instituicdes, conb Tonmas. Quando eles se dirigem aos
“gentios” eles ndo aceitam estar em solo conum com el es,
nem argunentam a base de unma filosofia conmum nas | hes
recomendam a filosofia dos dias de Tomas. Ledo XII
di scursa sobre a “Denobcracia Cristd” nos ternbps em que

Tomas escreveu sobre “O governo dos Governadores”; nms
Ledo escreve no espirito patriarcal de wuma sociedade
feudal, e ndo conp alguém que participa no novinmento

politico noderno, conp Tomds o fez na época nedieval.? O
gue se procura aqui ndo é a sintese de Cristo com a
cultura presente, nmas o re-estabelecinento da filosofia e
das instituicbes de wuma outra cultura. Ao invés de
pertencer ao tipo sinteticista, este Cristianisnpb pertence
a espécie cultural. Sua alianca fundanental parece estar
votada a um tipo de cultura da qual, seguranente, Jesus
Cristo e especialnente a sua Igreja sao parte inportante.
Mas o0 reino e a soberania de Jesus foramtéo identificados
com os

25. "The Study of Scholastic Philosophy”, na obra de
Wnne, J.D., The Great Encyclicals of Pope Leo XIII, pag.
36.

26. "Christ our Redeener", Wnne, pag 463. Conferir tanbém
"On the Consecration of Mankind to the Sacred Heart of Je-
sus", Wnne pags. 454 e segs.

27. Ver de Leado XIll, "Christian Denocracy”, Wnne, pags.
479 e segs.
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dognas, organi zagcdo e costunmes de unma instituicédo cul tural
e religiosa, que o0s contrapesos da sintese de Tomas
desapareceram salvo na prépria teoria aceita, isto €&, em
uma espécie de reflexdo e refracdo. “Por lei de Cristo”,
escreveu Ledo X1, “querenps dizer ndo apenas o0s
preceitos naturais de noralidade, ou aquele conhecinento
sobrenatural que o nundo antigo adquiriu, tudo que Jesus
aperfeicoou e &elevou ao nais alto plano pela sua
explicacdo, interpretacdo e ratificacdo, mnms querenos
di zer, além disto, toda a doutrina e em particular as
instituicdes que ele nos deixou. Destas, a lIgreja & a
principal. Na verdade, que instituicdo ha que ela néo
envolve e inclui conpletanente? Pelo mnistério da Igreja,
tdo gloriosanente fundada por ele, ele quis perpetuar o
oficio que |he foi atribuido pelo Pai, e tendo, por um
| ado, outorgado a ela todas as ajudas eficazes para a
sal vacdo hunana, ele ordenou, com a maior das énfases, por
outro lado, que os honens |he sejam sujeitos conb a ele
mesnb e sigam a sua orientagcdao em todos os departanentos
da vida~”.?® Tal posicdo é, na esfera Catoélico-Romana, umm
contrapartida exata do Cristianisno cultural do Evangel ho
Social no protestantisnp, para quem Jesus Cristo €é o
fundador e o aperfeicoador da sociedade denocratica, da
religido livre e da ética da |iberdade. Qual quer que seja
a contenda entre tais catolicos r omanos e tais
protestantes, ela serd senpre uma querela na mesma
famlia. Anbos estdo primarianente preocupados com a
cultura. Eles s6 divergem no que se refere a organi zacao
da soci edade e aos val ores que devem ser realizados pelo
enpreendi nento humano. Portanto, o seu debate tanbém se
desenvol ve na sociedade cultural e ndo na lgreja. Estes
catolicos e protestantes contendem uns com 0S outros a
respeito da organi zacao dos

28. "Christ Qur Redeener", em Wnne, pags. 469 e segs. A
descricdo mais objetiva da vida e obra de Ledo X Il que
encontrei foi a de Schmdlin, Josef, Papstgeschichte der
Neutzeit, Vol . 11, 1934.
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Estados, da direcdo e conteudo da educacdo, do controle
dos sindicatos, da escolha da verdadeira filosofia, e nao
acerca de lei e graca, da participacdo ou ndo participacao
nas tarefas seculares do nundo, ou sobre a natureza
radi cal do pecado. Todavia, agirenos bem se nos | enbrarnos
de que Ledo Xl Il ndo é catolicisnp, assimconb Ritschl néo
€ protestantisno.

Um nel hor exenplo da sintese de Cristo e cultura pode

ser encontrado no bispo anglicano Joseph Butler, o qual
em sua Analogy of Religion € em seus sernbes sobre

assuntos éticos, procurou relacionar ciéncia, filosofia e

revel acdo, a ética cultural do anor proéprio racional - tao
inglesa e tdo do século dezenove - e a ética da
consci éncia cristda, do anmor de Deus e do proxino. Ao |ado
de Tomas de Aquino o0 seu pensanmento parece débil e

prosaico, nmamis conb unma igreja de arraial bem construida
do que conb una catedral. Aqui n&do se encontram arcos
abobadados, nem baluartes goticos, e o altar ndo é nuito
alto. Na Angrica, Roger WIlians tentou dar uma resposta a
guestdao Cristo e <cultura, especialnmente no canpo das
institui¢cdes politicas, que fizesse justica as distincdes
entre as exigéncias da razdo na sociedade e as de Cristo
no Evangel ho. Mas, enbora as distinguisse, ele ndo pbéde
reuni -1 as, contentando-se com (e deixando aos seus
seguidores) um paralelisnb de exigéncias e nadao uma
sintese. O paralelism frequentemente redundava em uma
bi furcacdo da vida espiritual e tenporal, ou em unm
noral i dade individual cristd e outra social e racional
gque podia ser resolvida apenas pela aceitacdo na prética
do Cristianisno cultural ou da solugcdo proposta por
aquel es que seguem Lut ero.

Se a resposta sinteticista esta ausente do Cristianisno
noderno por causa da natureza de nossa cultura ou em
decorréncia de uma outra conpreensao corrente de Cristo,
ndo tentarenpos analisar. HA nmuitos anseios por uma
resposta assim Quvem se  pedi dos, exigindo a sua
formul agcdo. Mas nem uma tem sido divisada, quer cono
produto de um grande pensador, quer conmb (O que €& nmais
inportante) o de unma vida social ativa, de um clim de
opi ni do ou de unma viva fé que perneie todas as coi sas.
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III. A SINTESE EM QUESTAO

A atracdo da resposta do tipo sinteticista ao probl ema
Cristo e cultura é, sem duvida, sentida por todos os
cristaos, quer sejam quer nao sejam |evados a aceitar o
sistema tomsta. A procura de unidade, pelo honem &
i ndomavel, e o cristdo tem uma razdo especial para buscar
a integridade, por causa de sua fé fundamental no Deus que
€ Un Quando ele, em decorréncia de sua experiéncia e
refl exdo, conpreende que nado podera estar reconciliado
consigo nesnmp se negar a natureza e a cultura, no esforco
de ser obediente a Cristo, ou que tal negacdo envol ve, em
si nmesnma, uma espécie de desobedi éncia ao nmandanento do
anor, pois as instituicbes sociais sao instrunentos
daquele anor, entdo ele terd de procurar uma forma de
reconciliacédo entre Cristo e cultura sem negar ou outra. O
i mpul so runmo a uni dade noral, vincula-se, no eu, ao desejo
insistente e urgente da razdo no sentido de descobrir a
uni dade de seus principios e o unificado principio das
realidades para as quais ela esta voltada. Na sintese de
razdao e revelacdo, em que a pesquisa do fildésofo e a
procl amagcdo do profeta s&o conbinadas sem confusédo, a
razao parece ouvir a pronessa de satisfacdo de sua fone. A
exi géncia social de wunidade na sociedade esta, tanmbém
i nseparavel nente unida a este inpulso runb a integridade
noral e intelectual. A propria sociedade é una expressao
do desejo de nuitos pela unidade. Suas enferm dades séo
todas as formas de dissensdo; a paz é um outro none para
saude social. A unido de lIgreja e Estado, de Estado com
Estado e de classe com classe; a uni&o de todos estes com
o]
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Senhor e companheiro sobrenatural € o desejo irresistive
do crente. A sintese parece requeria por Deus nmesnp, nao
apenas na nedida em que Ele opera na natureza hunana, na
razdo e na soci edade pelo seu Espirito unificante, nas na
nmedi da em que Ele se revela através de suas palavras e de
Sua Palavra. Para a lgreja tanto do Novo quanto do Vel ho
Testanmento, a grande proclamacdo é feita: “Quve, O Israel
o Senhor nosso Deus €é o0 Unico Senhor”. Porque parece
enfrentar estas necessidades e exigéncias, a resposta do
tipo sinteticista sera senpre atraente aos cristdos. Mesno
guando tém de rejeitar a forma em que ela é oferecida,
el es a verdo conop um sinbol o da resposta ultina.

A parte, tal vez, al guns crentes radi cai s e
exclusivistas, todos os cristaos estao de acordo com a
afirmacdo do sinteticista da inportancia das virtudes
civis e das instituicbes sociais justas. Agostinianos e
Lut eranos, conb verenos, consideram estas virtudes e
instituigcbes sob uma luz diferente, mas se unem no
reconhecimento de sua inportancia para o seguidor de
Cristo e para todo cidaddo da comnuni dade (common-wealth)
de Deus. O que distingue um sinteticista do tipo de Tonas
€ 0 seu interesse em descobrir as bases do direito na
natureza dada e criada, do honem e do seu nundo. A sua
insisténcia em que o “deve” (ought) esta alicergcado no
“é”, enbora este, por sua vez, esteja alicercado no “deve”
na nmente de Deus, apela com seu realisno a todos que estao
conscientes dos perigos do wishful thinking (*) - nao
apenas de seus perigos para a vida social, mas tanbém dos
perigos da fé que ele envolve. Pois a concentracdo sobre a
real i dade do futuro reino de Deus pode facilnmente |levar a
negacdo de que Deus reina agora; a ansiedade pelo que néo
€ presente pode trazer consigo a afirmcado de que o

*Wishful thinking € 0 ato de crernbs que as COisas sejam
conp gast arianos que fossem (N. T.).
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que é presente vem de um diabo e ndo de Deus. HA unm
atraente grandeza na proclamacdo resoluta do sinteticista
de que o Deus que vai reinar reina agora, e senpre tem
reinado, e de que o0 seu reino esta estabelecido na
nat ureza das coisas, e de que o honem deve edificar sobre
as bases |lancadas. Ele expressa, desta nmaneira, um
principio que nenhum outro grupo, cristao parece afirmar,

mas do qual todos tém de participar, a saber, o principio
de que o Criador e o Salvador sao um ou que, seja qual

for o significado de salvacdo, além da criacdo, ela néo
quer dizer a destruicdo do que foi criado. Praticanente
afirmado, Ele postula com nmais clareza que a conduta de
vida entre os redondos ndo pode ser inferior a da vida sob
a lei, por nmais elevada que ela possa estar acinmm desta, e
que a lei nunca é uma invencdo puramente humana, mas
contém a vontade de Deus. Com este reconhecinmento os
sinteticistas oferecem aos cristdos uma base inteligivel

para a obra que tém de realizar em cooperacdo com 0S nao
crentes. Enbora Tertuliano diga aos nao cristaos: “Nobs
naveganos convosco, e |utanbs ao vosso |ado, e convosco
carpinmrbs o solo; e... n6S nos uninbs a VvOS em VOSSO

nmercadejar”, ele ndo indica as bases sobre as quais o
cristdo pode entrar em tal frente Unica, e nem dé&
ori entacbes sobre conpb, e sobre os limtes dentro dos
quais ele pode cooperar. O cristdo cultural, por outro

| ado, faz causa conmum com o nao crente a ponto de privar-
se dos principios especificamente cristdos. Sonente o
sinteticista parece estipular a cooperacdao voluntaria e
inteligente de cristdos com ndo crentes ao realizarem a
obra do nundo, mantendo, todavia, o carater distintivo da
fé e vida cri stas.

Ao lado desta realizacdo da resposta sinteticista paira
outra - o testemunho irrespondivel do fato que o Evangel ho
pronete e requer mais do que um conhecinmento racional do
plano do Criador para a criatura e espontanea obedi éncia a
| ei da natureza. os criticos radicais nuito freqientenente
se esquecem de quao exaltada € a maneira de ver a lei e o
al vo do anor
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apresentada por Clenente e Tomas. Para o0s sinteticistas, a
vida cristd € conb a dos servos com quem Jesus conparou 0S
seus discipulos. Eles nunca podem cunprir os seus deveres
t rabal hando nos canpos, servindo as nesas e nantendo a
casa em ordem Todavia, estes servos inuteis recebem um
convite para a festa real no fim do dia, e assim efetuam
um preparo duplo, de sorte que todo o seu trabal ho servi
se transforma, para eles, pela chama intinm da expectativa
na o de seu envelope de paganento, mas de um jubilo
i mereci do, e que ndo se pode conprar. Senpre ha o mais e o
outro; senpre ha o “tudo isto e o céu tanbéni; e para o
verdadeiro sinteticista o mais ndo € uma | enbranca tardia,
cono senpre parece acontecer como cristao cultural.

Nao apenas a lgreja mas tanmbém a cultura tem unmm
divida inmensa para com o0s sinteticistas, por estas e
outras contribuicdes. Na histéria da civilizacdo oci dent al
a obra de denente, Tomas e seus sequi dores e conpanheiros
tem tido uma influéncia inensa. As artes e ciéncias,
filosofia, lei, gover no, educacao e i nstituicdes
econbnicas tém sido profundanente afetados por ela. Gs
homens deste grupo tém sido nedi adores da sabedoria grega
e da lei romana para a cultura noderna. Eles tém anol dado
e dirigido a instituicdo religiosa nais influente em nossa
civilizacdo, a Igreja Catdlico-Romana, e tém ajudado
também a dar forma a organizagbes e novinentos nmenos
eficientes.

Quando refletinps sobre o valor para a fé e para a
soci edade deste nodo de tratar o problema Cristo e
cultura, €& dificil evitarnbs o julganento de que esta é
uma das nmaneiras necessarias a consideracdo do assunto, e
de que a resposta é uma afirmacdo necessaria de umm
verdade ou de algumas verdades, Que se trate de toda a
verdade e de nada que ndo seja verdade, é menos evidente.
A parte estas objecdes especificas as especificas
formul acbes da sintese, o0s cristaos de outros grupos
argunment ardo que este enpreendinento em si e por sSi nesno
temde |l evar a umerro.
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O esforgo de trazer Cristo e cultura, a obra de Deus e
a do homem o tenporal e o eterno, lei e graca, para uni
si st ema de pensanent o e pratica, t ende, tal vez
i nevitavel mrente, a absolutizacdo do que ¢€é relativo, a
reducdo do infinito a forma finita, e a materializacdo do
dinamco. Uma coisa é afirmar que had uma lei de Deus
inscrita na proépria estrutura da criatura, que esta deve
procurar conhecé-la pelo uso de sua razado e reger-se de
acordo com ela; outra coisa € formular a lei na |inguagem
e conceitos de wuma razdo que € senpre condicionada
cultural mente. Talvez seja possivel una sintese em que o
carater relativo de todas as formul acbes da criatura sobre
o criador seja plenanente reconheci do. Mas  nenhum
sinteticista tem evitado, até agora, na histéria crista, a
equacao de um nodo cultural de se ver a lei de Deus com
aquela prépria lei. A conpreensdao de Cenente do que é
natural para o homem é, nuitas vezes, pateticanente
provi nci ana. A visao hieréarquica da ordem natural de Tonmas
de Aquino é historica e medieval. Verdades provincianas e
hi st 6ri cas podem ser ver dadei r as no senti do de

corresponderem a realidade, mas, ndo obstante, sao
fragnentarias e se tornam fal sas quando superenfaticanente
postul adas. Nenhuma sintese - pois esta consiste de
f or mul acdes fragnment ari as, hi st éri cas e, portant o,
rel ativas, sobre a lei da criacao, com previsdes
reconheci danente fragmentarias da lei de redengdo - pode

ser mais do que proviséria e sinbdlica. Ms, quando o
sinteticista reconhece isto, ele esta em vias de aceitar
outra resposta que ndo a sinteticista. Ele estara di zendo,
entdo, que toda a cultura estd sujeita a unma conversao
continua e infinita, e que a sua propria formulacdo dos
el enentos da sintese, conb toda realizagcdo social na
estrutura da lgreja e da sociedade, é apenas provisoOria e
i ncert a.

Tem se notado que Tomas, ao longo de todo o seu
per i odo, carecia de conpr eensao hi st ori ca. O
reconheci nento noderno de que a razao estd& envolvida com
toda a cultura no novinento continuo da historia, e
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de que as instituicdes sociais, a despeito da presenca
nelas de elementos reconhecidanmente estaveis, est 8o
per pet uanente nudando, coincide com a reflexdo crista de
gque toda conquista humana ¢é tenporal e passageira. Um
sinteticista que torna o evanescente, em qual quer senti do,
fundanmental a sua teoria da vida cristda tera que se
dedi car a defesa daquel e fundanento tenporal, em favor da
superestrutura que ele sustenta, quando nudancas na
cultura o aneacarem E |6gico que, quando unma resposta
sinteticista € dada ao problema Cristo e cultura, aqueles
gue a aceitam se tornam nmais preocupados com a defesa da
cultura sintetizada com o Evangel ho do que com o préprio
Evangel ho. As duas coi sas, entdo, parecem estar tao inter-
rel aci onadas que o Evangel ho perene parece envolvido pelo
desaparecinmento da cultura anual. Quer tenha sido a
civilizacado nedieval ou noderna, feudal ou denocratica,
agraria ou wurbana wunida ao Evangelho; quer seja o
sinteticista romano, anglicano ou protestante, ele tende a
devotar-se a restauracao ou conservacdo de uma cultura e
se transforma, assim em um cristdo cultural. A tendéncia
runo ao conservantisno cultural parece endémica nesta
escol a.

Por outro |ado, parece que o esforco no sentido de
sintetizar leva a institucionalizacdo de Cristo e do
Evangel ho. Pode acontecer que seja possivel uma sintese em
gue a lei de Cristo ndo se identifique com a lei da
lgreja, emque a sua graca nao seja efetivanente confinada
ao mnistério da instituicdo religiosa e social, e em que
a sua soberania nao seja equacionada com a regra daquel es
gue se proclamam seus sucessores. Pode ocorrer que seja
possivel uma resposta sinteticista em que se reconheca que
a instituicao religiosa e social, que se chama de Igreja,
€ parte da ordem tenporal, tanto quanto qual quer
enpreendi nrento hunmano, conb o Estado, a escola e as
institui cdbes econbnmicas. Mas é dificil ver conp seria ta
ocorréncia, pois se a graca, a lei e o reino de Cristo néao
sédo i nstitucionalizados, toda sintese devera  ser,
novanent e,
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provisoéria, aberta, sujeita a ataque radical, a converséao
e substituicédo, pela atividade de um livre Senhor e de
honens sujeitos aos seus nandanentos antes que a
instituicao religiosa.

Todas estas objecdes se encontram em um ponto: o de
gue a integridade e a paz sao a eterna esperanca e alvo do
cristdao, e o de que a incorporacdo tenporal desta unidade
em uma fornmula concebida pelo homem representa um
usurpacdo em que o0 tenpo procura exercer o poder da
eternidade e o honmem o poder de Deus. Conbp acao puranente
sinbdélica, <cono tentativa humilde e reconhecidanmente
falivel, conb o |ado humano que ndo pode ser conpleto sem
o feito do Deus que tanbém a iniciou, a sintese é umm
coisa; conop uma postulacdo autoritaria da maneira em que
as coisas se organizamno reino de Deus ela é outra coi sa.
Mas se ela se enquadrar no prineiro caso, ela nao seré
real nente uma sintese.

Ha outras criticas que 0s dual i st as, 0s
conversionistas e o0s radicais insistem em apresentar
contra os tomstas. Uma destas, que apenas nmenci onarenos,
€ a que argunenta que o esfor¢co de conbinar cultura com
Cristo envolve um tendéncia de distinguir graus de
perfeicdo crista, disto resultando os danos da divisdo dos
cristdaos em ternbs daqueles que obedecem as leis
superiores e dos que obedecem as inferiores, dos que sao
“psiquicos” ou “gnosticos”, seculares ou religiosos. Sem
davida, ha estégios na vida cristd, mas nenhuna sucessao
de estagios finitos eleva o homem para perto do infinito e
nenhum padrdo de julganento, ordem institucionalizada,
nmeét odo de educacéao, tipo de |ouvor, pode equivaler a tais
estdgios. A assisténcia pastoral que ajusta o0s seus
deveres e suas expectativas a imaturidade ou maturidade de
seus encargos € umm coisa; a afirmcdo de que a vida
contenplativa é nmais cristda do que a pratica, ou de que o
nonge cunpre a lei de Cristo com nmaior perfeic¢cdo do que o
honem econdmico e politico, € um assunto conpletanmente
diferente. Tais afirmcdes estao al ém da ordem dos honens
e dos pecadores.
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O sinteticista, contudo, nédo parece capacitado para
conbi nar a vida no nundo coma vida em Cristo, salvo com a
aj uda da i déi a dos est agi os.

A principal objecdo as respostas do sinteticista, que
todos, exceto o0s cristdos «culturais, levantam €& o
protesto de que por mais que professem que partici pam da
pressuposi cdo da pecam nosi dade hunmana, e, portanto, da
necessi dade e grandeza da salvacdo de Cisto, eles
real mente ndo |l evam a sério o nmal radical presente em toda
obra humana. Por ser esta a objecdo mais eficiente
| evantada pelos dualistas, nés adiarenbs O NOSSO
desenvol vimrento do tema para o proxi no capitul o.
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Capitulo Quinto
CRISTO E CULTURA EM PARADOXO

I. A TEOLOGIA DOS DUALISTAS

OCs esforgos visando sintetizar Cristo e cultura tém
sido sujeitos a ataques veenmentes no decurso da historia
cristd. Os radicais tém proclanmado que estas tentativas
sdao versfes disfarcadas de aconodacdo cultural do
Evangel ho rigoroso e que elas transformam o cam nho
estreito da vida numa estrada espacosa. Os cristéaos
culturais objetam que o0s sinteticistas conservam vestigi os
de reliquias antigas, e vias inmaturas de pensanento, conp
verdade evangélica. A nmaior oposicdo ndo tem sido,
contudo, verberada, nem por partidos esquerdi stas nem por
direitistas, nem por qualquer outro grupo central, a
saber, pelos que procuram responder a questdo Cristo e
cultura com um “tanto um cono outro”. Este grupo que, por
falta de um nome nel hor, chamanos de dualista, ndo €&, de
nmodo al gum dualistico no sentido de dividir o nundo, a
noda mani queista, emreino da luz e reino das trevas, em
reino de Deus e reino de Saté&. Enbora os nenbros deste
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grupo discordem das definigdes e conbinagbes dos
sintetizadores de Cristo e cultura, eles também procuram
fazer justica a necessidade tanto de serem nmantidas juntas
a lealdade a Cristo e a responsabilidade pela cultura,
cono de se fazer distingcao entre el as.

Se quisernpbs entender os dualistas, terenps de
observar o lugar onde eles se encontram e assumr a sua
posicdo na nedida em que eles tratam do nosso problena.
Para eles, a questdo fundanental da vida ndo é a que o0s
cristdos radicais enfrentam quando tragcam uma |inha
diviséria entre a conuni dade cristd e o nundo pagao. Nem é
aquela que o Cristianisnmo cultural discerne quando Vvé o
homem por toda parte emconflito coma natureza e |ocaliza
Cristo ao |ado das forcas espirituais da cultura. Todavia,
cono anbos, e diferente do sinteticista com o seu nundo
pacifico e em desenvol vinento, O dualista vive em
conflito, e na presenca de uma grande questdao. O conflito
€ entre Deus e o homem ou nelhor - visto que o dualista é
um pensador existencialista - entre Deus e nos; a questao
paira entre a retiddo de Deus e a retidédo do eu (self). De
um | ado, estanbs nés com todas as nossas atividades,
nossos Estados e nossas lIgrejas, nosso nundo pagdo e
nossas obras cristds; do outro |lado, estd Deus emCristo e
Cristo em Deus. A questdo a respeito de Cristo e cultura,
nesta situacdo, ndo é unma que o honem | evanta por e para
si mesno, porém aquela que Deus lhe dirige, ndo é um
guest 40 sobre cristaos e pagaos, mas una questdo acerca de
Deus e do honem

Nao i nporta qual possa ter sido a historia psicol 6gica
do dualista, pois o seu ponto de partida na consideracao
do problema cultural é o grande ato de reconciliacao e
perddo que ocorreu na batal ha divino-humana: o ato que
chamanpbs Jesus Cristo. Sao entendi dos, partindo-se deste
comeco, o fato de que houve e ha um conflito, e os fatos
da graca de Deus e do pecado hunmano. Nenhum duali sta,
jamais, considerou facil a <chegada a este ponto de
partida. Cada um deles esta pronto para esclarecer que
estava no cam nho errado até que foi
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detido e reconduzido em seus trilhos por outra vontade que
ndo era a sua. O conhecinmento da graca de Deus néo | he foi

dado, e ele ndo cré que o tenha sido a alguém conp
verdade auto-evidente da razdao - conmb O créem certos
cristaos culturais, os deistas, por exenplo. O que estes
consi deram conbo pecado que deve ser perdoado e conp a
graca que perdoa estd nuito longe da profundi dade e das
alturas da maldade e da bondade reveladas na cruz de
Cristo. A fé na graca e o0 conhecinento correlato do
pecado, que vém através da cruz, sao de una ordem distinta
daquel a facil aceitacdo da beni gni dade da divindade e do
erro noral da humani dade, de que falam aquel es que nunca
enfrentaram o horror de um nmundo em que o0s honens
bl asfemam e tentam destruir a prépria inmagem da Verdade e
Bondade, e do proprio Deus. O mnmilagre com o qual o
dualista coneca é o milagre da graca de Deus, que perdoa
esses honmens sem nenhum nérito de sua parte, recebendo-os
cono filhos do Pai, dando-|hes arrependi nento, esperanca e
certeza de sal vacao dos poderes sonbrios que regem as suas
vidas, especialnente a norte, e transformando-os em
conpanhei ros daquel e que eles desejaram natar. Enbora as
suas exigéncias dirigidas a eles sejam tao altas que
di ari anente acabam por nega-lo, ele nesno assim permanece
cono o seu salvador, |evantando-os depois da queda e
pondo- os no cam nho da vi da.

O fato de que o Novo cone¢co tenha sido feito com a
revel acdo da graca de Deus ndo nuda a situacao fundanenta
no que concerne a graca e ao pecado. A graca esta em Deus
e 0o pecado estd no homem A graca de Deus nadao é unm
subst &nci a ou um poder senel hante a mana *, veicul ado aos
homens através de atos humanos. A graca esta senpre na
acdo de Deus; ela é atributo de Deus. Ela é a acdo de
reconciliacdo que atravessa

*Mana - "None dado, entre os nelanésios, ao conjunto de
forcas sobrenaturais que operam num objeto ou numa pessoa
e provém dos espiritos”. Pequeno Diciondrio Brasileiro da
Lingua Portuguesa, 1951, pag. 769 (N.T.).
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o canpo de ninguém da guerra histérica dos honmens contra
Deus. Se algo da graciosidade de Cristo esta refletido na
resposta de gratiddo de um Paulo ou um Lutero a graciosa
acdo de Cristo, eles nesnos ndo podem estar conscios
di sto, pois aqueles que contenplamtal coisa ndo podem ver
gqgue ela é apenas um reflexo. Tao logo o homem tente
| ocaliza-la dentro dele ela desaparece, assim conb a
grati ddo desaparece no nonento em que ne desvio do neu
benfeitor para a contenplacdo desta virtude benéfica em
m m Tanbém a fé, com que o homem reconhece e se volta, em
confiangca, para o gracioso Senhor, ndo é nada que ele
possa derivar de suas capacidades naturais. Ela € um
reflexo da fidelidade de Deus. Nbs confianps porque ele é
fiel. Portanto, no encontro divino-humano, na situacdo em
gque o honem se acha, antes e depois de ouvir a palavra de
reconciliacdo, a graca permanece totalnente do |ado de
Deus.

Mas o pecado esta no honmem e o homem no pecado. Na
presenca do crucificado Senhor da glo6ria, os honens véem
gue todas as suas obras sao nao apenas |astinosanente
i nadequadas, nedidas por aquele padrdao de bondade, nms
ai nda soérdidas e depravadas. Os cristdos dualistas diferem
consi deravel nente dos sinteticistas em sua conpreenséao
tanto da extensdo conp da inteireza da depravacao humana.
Quanto a extensao, Cenente, Tonas e seus associ ados notam
gue a razao do honem pode estar obscurecida, mas ndo esta
desorientada em sua natureza. Para eles a cura do nmau
exercicio da razdo estd em um nel hor exercicio da nmesma, e
na ajuda do mestre divino. Al ém disto, eles consideram a
cultura religiosa do honmem em sua forma cristd - as
instituicdes e doutrinas da santa Igreja - conp pairando
al ém do al cance da corrup¢cdo pecam nosa, ainda que muitos
mal es menores, que exigem refornma, possam aparecer de vez
em quando nos recintos sagrados. Mas o dualista do tipo de
Lutero discerne corrupcdo e degradacdo em toda a obra do
homem D ante da santidade de Deus, conp manifestada na
graca de Jesus
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Cristo, ndo h& distincdo entre a sabedoria do Fil6sofo e a
estulticia do tolo, entre o crine de assassino e a punicéo
deste pelo mmgistrado, entre o profanar de santuarios
pelos blasfenros e a santificacdo de lugares pelos
sacerdotes, entre o0s pecados carnais e as aspiracodes
espirituais dos honens. O dualista ndo diz que nédo héa
di ferenca alguma entre estas coisas, mas diz que diante da
santi dade de Deus nido ha diferencas significativas. E conp
se pudéssenps dizer que as conparacdes entre os nais altos
arranha-céus e a nais hum | de choupana séao insignificantes
na presenca de Betel geuse. A cultura humana é corrupta e
inclui toda a obra humana, nao sinplesnente as realizacfes
de honens fora da lgreja, mas tanbém as daquel es que estéo
dentro dela; nédo apenas a filosofia, pelo fato de ser um
enpr eendi rent o humano, mas tanbém a teol ogi a; ndo apenas a
defesa feita pelos judeus da lei judaica, mas tanbém a
defesa cristd do preceito cristdo. Se quisernps entender o
dual i sta, aqui, devenps ter em nente duas coisas. Ele néao
est& pronunci ando um j ul ganento sobre os outros honens - a
ndo ser que em sua pecan nosidade ele abandone a sua
posi cdo diante de Deus - mas depde, antes, no julganmento
que tem sido feito sobre ele e sobre toda a humani dade, a
que ele estd inseparavel mente unido, ndo sO pela natureza
mas na cultura. Quando ele fala da pecam nosi dade do homem
da lei, ele o faz conbo um Paul o, que tinha sido zeloso na
observancia da lei, e como um Lutero, que tinha procurado
guardar rigorosanente a letra e o espirito dos votos
nonasti cos. Quando ele fala da corrupcdo da razédo, ele o
faz conb alguém que, tendo feito uso da nesmm, tentou
ardentenente al cancar o conhecinento da verdade. O que se
diz a respeito da depravacdo do honmem é dito, portanto, do
ponto de referéncia e na situacdo do honmem culto e
pecador, ao confrontar-se com a santidade da graca divina.
A outra coisa que se deve ter em nente, € que para estes
crentes a atitude do homem diante de Deus ndo é unm
atitude que ele assune em adi cdo a outras posicbes, depois
de ter estado em confronto com
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a natureza, com o seu Proxinp, ou com 0S conceitos da
razdo. Ela é uma situacdo fundanental e senpre presente,
enbora o honem esteja senpre tentando ignorar o fato de
que ele se encontra diante de Deus, ou que aquilo que ele
enfrenta, quando estéd “em apuros” (up against it), € Deus.

OCs dualistas diferem tanbém dos sinteticistas emsua
concepcao da natureza da corrupcdo na cultura. Talvez as
duas escolas partil hem daquele senso religioso de pecado
gue nunca pode ser traduzido em ternbs norais e
intelectuais, e o dualista apenas sinta mais profundanente
a sordidez de tudo que é da criatura, de tudo que é humano
e terreno, quando na presenca do santo.! Tendo contendido
conb J6 quanto a sua propria bondade, ele tanbém confessa:
“Com o ouvir dos meus ouvidos ouvi, nmRs agora te véem o0s
meus ol hos. Por isso me abomno e me arrependo no p6é e na
cinza”. Todavia, a santidade de Deus, conb presente na
graca de Jesus Cristo, tem um carater nuito preciso para
permtir uma definicdo de sua contrapartida negativa, o
pecado humano, nos ternos vagos do pensanento primtivo. O
senso de sordi dez, de vergonha, de inpureza, de polucdo, é
o aconpanhanento afetivo de um julganento noral objetivo
sobre a natureza do eu (self) e sua sociedade. Aqui, o
honem se encontra diante de Deus, derivando de Deus a sua
vi da, sendo sustentado e perdoado por Deus, sendo amado e
sendo-l1 he permtido viver. Ele nega o que tem de atestar
no proéoprio ato da negacdo; ele se rebela contra Aquele sem
cuja |lealdade ele nao poderia nem nesno rebelar-se. Toda
acdo humana e toda a cultura estdo infeccionadas pela
i npi edade, que é a esséncia do pecado. A inpiedade surge
cono a vontade do honmem de viver sem Deus, de ignora-Io,
de ser a sua proépria fonte e conmeco, de viver sem estar
endi vi dado e perdoado, de ser independente e

1. Conferir, de Oto, Rudolf, The Idea of the Holy, 1924,
pags. 9 e segs; e tanmbém de Taylor, A E., The Faith of a
Moralist, 1930, Vol. |, pégs. 163 e segs.
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estar seguro no proprio eu (self), de ser divino em si

mesno. Ela tem mlhares de formas e se expressa nas nais
di versas maneiras. Ela aparece na conpl acéncia dos honens
noral nente autojustificantes e daqueles que se julgam
raci onal rente auténticos, e tanbém no desespero daquel es
para quem tudo é vaidade. Ela se manifesta na falta de
religido, no ateisnb e no antiteisnp, e também na pi edade
daquel es que conscientenente |evam Deus aonde quer que
vao. Ela ocorre nos atos desesperados de paixao pelos
gquais os honens se afirmam contra a lei social, com as
suas pretensfes de sancdo divina, mas tanbém na zel osa
obedi énci a dos honens da | ei, que preci sam
desesperadanente da certeza de que sao superiores as
castas nenores semlei. Barrado em seus esforcos de fundar
i mpérios divinos e duradouros, 0o desejo de ser
i ndependente da graca de Deus se expressa na tentativa de
est abel ecer igrejas divinas que tenham armazenado a graca
e a verdade necessarias nas doutrinas e nos sacramentos.

| ncapaz de inpor sua vontade sobre os outros nediante a
noral i dade de senhores, a vontade de ser Deus tenta os
meét odos da noral i dade de escravos. Quando o homem nédo pode
mais estar certo de ser o senhor do seu destino fisico

ele se volta para as coisas que cré estarem real nente sob
seu controle - coisas conpb sinceridade e integridade - e
tenta proteger-se sob sua honestidade. E neste dom nio,

pel o nenos, ele pensa poder ajeitar-se sem a graga, cono
um homem bom e independente, de nada necessitando que néo
possa conseguir por si nmesno. O dualista gosta de nostrar
gue a vontade de viver conp deuses - e, portanto, sem Deus
- surge nos nmis elevados enpenhos do honem isto é,
naquel es que sd&o os mais nobres de acordo com os padrdes
humanos. Os honens cuja ocupacdo € pensar racional nente
exaltam a razdo a posicdo de juiza e de regra para todas
as coi sas, chamando-a de el enento divino no honmem Aquel es
gue tém a vocacdo de manter ordem na soci edade deificam a
lei; e, em parte, se deificam O cidaddao denocratico,

i ndependente, temdentro de si um pequeno deus na
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consci éncia autoritaria que ndo se subnmete a autoridade.
Conmo cristaos, querenos ser os perdoadores de pecados, o0s
gue amam o0s honens, as novas encarnacbes de Cristo, os
sal vadores, antes que salvos, 0S seguros em nossa propria
posse da verdadeira religido, antes que dependentes de um
Senhor que nos possui, nos escol hem e nos perdoa. Se néao
tentanos ter Deus sob nosso controle, enté&o, pelo nenos,
tentanos dar-nos a certeza de que estanbs ao seu | ado,
encarando o resto do nundo, e ndo ao |ado do nundo,
contenpl ando a Deus, em atitude de infinita dependéncia e
sem nenhuma seguranca, exceto a que encontranos nel e.

Assim do ponto de vista do dualista, todo o edificio
da cultura estéd fendido e desati nadanente esguel hado, e a
obra dos edificadores contraditérios, de construcdo de
torres que aspirem aos céus, estd confusa, na crosta da
terra. Onde o0 sinteticista se rejubila com o contelddo
racional da lei e das instituicbes sociais, o0 dualista,
com o ceticisnmo do sofista e do positivista, chama a
atencdo para a cobica do poder e para a vontade do forte,
gue incidem em racionalizacdes em todos esses arranjos da
soci edade. Nas nonar qui as, nas aristocracias e nas
denocraci as, nas regras proletarias e nas da classe nedi a,
nos regi nes episcopais, presbiterianos e congregacionais,
a ndo do poder nunca € totalnente disfarcada com a |uva
maci a da razao. Mesno na obra da ciéncia, a propria razéo
esta sujeita a confusdes, conb, por exenplo, o fato de
ela, por um lado, se ~curvar humldenente diante do
axiomatico no arrazoar desinteressado, e de, por outro
| ado, procurar o conhecinento por anor ao poder. Em todas
as defesas sinteticistas dos elenentos racionais da
cultura, o dualista vé esta falha fatal, a saber, que a
razdo nos enpreendi mentos humanos nunca se separa de sua
perversao egoistica e inmpia. A instituicdo da propriedade,
argunenta ele, ndo apenas protege contra o roubo, nas
t ambém sanci ona grandes tonadas de possessdes al heias conp
quando defende o direito do colonizador sobre as terras
tomadas a forca ou por neio de subterfugios aos indios. A
instituicéo
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racional se apdia sobre uma grande irracionalidade. As
instituicdes do celibato e do casanento evitam e tanbém
acobertam uma nultiddo de pecados. Dai juntar-se o
dualista ao cristédo radical ao afirmar que todo o nundo da
cultura humana é inpio e esta enfernb, a ponto de norrer.

Mas h& esta diferenca entre eles: o dualista sabe que
pertence aquela cultura e sabe que ndo pode Ilivrar-se
del a; que Deus na verdade o sustenta nela e por neio dela,

pois se Deus em sua graca nao sustentasse o nundo em seu
pecado este ndo subsistiria por um nomento sequer.

Nesta situacdo o dualista né&o pode falar de nenhum

outro nodo a ndo ser o paradoxal, pois ele se vé ao |ado
do honmem no encontro com Deus, enbora procurando
interpretar a Palavra de Deus que ele ouve e que vem de
outro lugar. Nesta tensédo ele tem de falar de revel acédo e
razdao, de lei e graca, de Criador e Redentor. Nao apenas o
seu discurso é paradoxal, sob tais circunstancias, nas
tanbém a sua conduta. Ele estad sob a lei e, todavia, nao
sob a lei mas sob a graca; ele é pecador e, todavia,
justo; ele cré conp al guém que duvida;, ele tem certeza de
sal vacdo, e no entanto anda na corda banba da inseguranca.
Em Cristo todas as coisas se fizeram novas, e no entanto
tudo permanece conb era desde o principio. Deus se revel ou
em Cristo, nms tanmbém se velou nesta sua revelacdo; o
crente sabe em quem ele tem crido, e no entanto anda pel a
fé e ndo por vista.
Entre estes paradoxos dois sao de particular inportancia
na resposta dos dualistas ao problema Cristo-cultura: o da
lei e graca e o da ira e msericordia divinas. GCs
dual i stas se juntam aos cristaos radicais na nanutencao da
autoridade da lei de Cristo sobre todos os honens e na
exposi cado da mnesnma, em seu sentido literal e claro; e
fazendo objecdo as atenuacdes dos preceitos do Evangel ho
pel os cristdos culturais ou sinteticistas. Alei de Cristo
ndo é, em sua naneira de entender, um apéndice a lei da
natureza do honem nmas a verdadeira afirmacdo desta, um
c6di go para um honmem
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comum e normal, e ndo uma regra especial para o0s super-
homens espirituais. Todavia, ele insiste em que nenhuna
cultura prépria do homem em obedi éncia aquela lei se
presta a livra-lo do seu dilema de pecado. Nem estdo as
institui cdes que pretendem ter esta lei por fundanento -
as ordens nonasticas, o0s costunes pacifistas ou as
soci edades conunistas - nenos sujeitas ao pecado da
i npi edade e do anor proéprio do que as formas mai s imaturas
de costune e sociedade. A lei de Deus nas néos dos homens
€ um instrunento de pecado. Contudo, na nedida em que vem
de Deus, e de seus |éabios é ouvida, ela € um neio de
graca. Mas, de Novo, ela €& uma espécie de neio negativo

| evando o honmem ao desespero de si nmesno e preparando-o
para voltar-se para Deus. Quando, entretanto, o pecador se
lanca na msericordia divina e vive somente por esta
msericordia, a lei €& reestabelecida de uma nova fornmg,

cono algo escrito no coracdo - unma |ei da natureza, nao um
mandanent o externo. Ainda assim ela pernmanece sendo a | ei
de Deus que o perdoado recebe conb a vontade de outro e
ndo conb a sua propria. E assim prossegue o diéalogo a
respeito da lei. Ele soa paradoxal, por se tratar de um
esforgco visando a dispor em um nonél ogo um sentido que se
torna claro apenas nos encontros e reencontros dramaticos
entre Deus e as almas dos honmens. Em sua breve sinopse
desta grandiosa ocorréncia, o dualista parece estar a
di zer que a lei da vida ndo € lei, mas graca; que a graca
ndo é graca, mas lei - uma grande exigéncia feita ao
honemp que o anor é una possibilidade inpossivel e a
esperanca de sal vacdo una certeza inprovavel. Estas sao as
abstracdes, nas a realidade € o continuo dialogo e luta do
homem com Deus, com suas perguntas e respostas, com as
suas vitoéorias divinas que parecem derrotas, e suas
derrotas humanas que séo transfornados emvitoérias.

A situacdo que o dualista estéa tentando descrever em
sua |inguagem paradoxal se conplica ainda mais pelo fato
de o encontro do honmem com Deus n&o se dar em face de uma
uni dade. O dualista é senpre
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al guém que professa a crenca em uma trindade, ou pelo
menos em uma duplicidade no ser divino, e para quem as
rel acbes entre o Filho e o Pai sao dinamcas. Mis, além
disto, ele nota em Deus, conp revelado na natureza, em
Cristo e nas Escrituras, a dualidade da misericéordia e da
ira. Na natureza o homem encontra ndo apenas razao, ordem
e bondade vitalizante, nmas tanbém forgca, conflito e
destrui ¢ado; nas Escrituras ele ouve a palavra do profeta
“sucedera qualquer nal a cidade, e o Senhor nédo o tera
feito?” Na cruz ele vé um Fil ho de Deus que ndo é apenas a
vitima da nal dade hunmana, nms tanbém al guém entregue a
norte pelo poder que preside todas as coisas. Todavia,
desta cruz procede o conhecinento de uma M sericordia que
se da livrenmente, e dad o seu bem anmado para a redencdo dos
honens. O que parecia ira é visto, agora, conp tendo sido
anor, que castigou por anor a correcdo. Mas este anor é
tanbém uma ordenanca e aparece conb ira contra oS
desprezadores e violadores do anor. Ira e msericordia, no
final, ficam mi sturadas. A tentacdo do dualista é separar
os dois principios e, assim postular dois deuses ou unm
di visdo na divindade. O verdadeiro dualista resiste a
tentacdo, mas continua ia. viver na tensdo entre ira e
m sericordia. Quando ele trata dos problemas de cultura

ndo pode se esquecer de que o |lado negro da vida social do
homem - coisas cono vicios, crines, guerras e punicdes -
sdo armas nas nAos de um irado Deus de msericoérdia, bem
cono asserc¢des da ira humana e da inpi edade do honmem

II. O TEMA DO DUALISMO EM PAULO E MARCIO

No caso do dualisnp, ainda nmais do que no das
respostas prévias a questdao Cristo e cultura, devenps
falar de um motif no pensar cristdo e nédo tanto de una
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escola de pensanento. Exenplos relativanente precisos e
consi stentes desta maneira de abordar o assunto sdo mais
raros do que os das outras, e o motif frequentenente
aparece de um nodo isolado, em areas especiais do problem
cultural. Ele pode ser usado no trato do problenma razédo e
revel agdo por um pensador que nao o0 enprega quando
considera as questbfes politicos. Ele pode surgir nas
di scussbes acerca da participacdo crista no governo e na
guerra, e com crentes cuja solucdo do problema razéo-
revelacdo soa mis conb a dos sinteticistas. Enbora
i mportante no pensanento de nuitos-cristdos, tal motirf €
tdo enfatico nos escritos de alguns dentre eles, conp
Lutero, que nos permtinos falar aqui tanmbém de um grupo
ou de uma escola relativanmente distinta das outras.

E evidente que os Gltinpbs representantes deste grupo
sao descendentes espirituais de Paul o, quer este possa ou
ndo ser contado conb um dos seus nenbros. E € evidente
tanmbém que o0 motif esta mmi s pronunci adanmente presente no
seu pensanento, do que nas tendéncias sinteticistas ou
radi cais, para nada dizernos das culturais. A questédo da
vida, conpb Paulo a vé, paira entre a retidadao de Deus e a
retiddo do honmem ou entre a bondade com que Deus é bom e
deseja transformar em bons os honens, por um lado, e o
ti po de bondade, independente que o honem procura ter em
si mesno. Cristo define a questdo e resolve o problenma da
vida, pela sua continua acdo de revel acdo, reconciliacéao e
i nspiracdo. Nao h& nenhuma questdo quanto a centralidade
de Jesus Cristo na vida e pensanento do honmem para quem
Cristo era “o0 poder de Deus e a sabedoria de Deus”, o
medi ador do julganento divino, a oferta pelo pecado, o
reconciliador dos honens com Deus, o0 doador da paz e da
vida eterna, o Espirito, o intercessor pelos honens, o
cabeca da lgreja e o progenitor de uma nova humani dade, a
i mgem do Deus invisivel, “um Senhor através de quem todas
as coisas existem e por neio de quem existinps”. Em sua
cruz Paulo tinha norrido para o nundo e o nundo tinha
norrido para ele; e desde
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ent&o viver significava estar com Cristo, sob Cristo e ser
por Cristo, nada conhecendo ou desejando a ndo ser ele
Este Cristo do apéstolo era Jesus. Ja passou O tenpo em
gue a identidade do Senhor de Paulo com o Rabi de Nazaré
podi a ser questionada. Aquele que ele viu, que habitou em
sua nmente e o0 possuiu, corpo e alnmm, era evidentenente
aquel e am go dos pecadores e juiz dos que se julgavam
justos, aquele profeta e |egislador do Sernéo da nontanha,
aquel e que curava os enfernpbs, que tinha sido condenado
pel os judeus conpanheiros de Paul o, crucificado pel os seus
col egas ronmanos e visto na existéncia ressurreta conp na
mortal pel os seus conpanheiros de apostol ado. 2

Em um duplo sentido, o encontro com Deus em Cristo
tinha tornado rel ativas, para Paul o, todas as instituicdes
e distincbes culturais e todas as obras do homem El as
foram todas col ocadas sob o pecado, e em todas elas os
honmens estavam abertos para o ingressar divino da graca do
Senhor. Os honens estdo no nmesnmo nivel de uma humani dade
pecadora diante da ira de Deus, “revelado do céu contra
toda inpiedade e injustica”, fossem ou nao, pela sua
cultura, judeus ou pagdos, barbaros ou gregos. Quer rfosse
a lei conhecida pela razdo ou dada a conhecer através de
uma revelacdo no passado, ela condenava igualnente os
homens, era igualnente ineficaz para salva-los do seu
anarqui sno e de seu egoisnpb, e era igualnmente instrunmento
da ira e msericoéordia divinas. Deus, pela revelacdo de sua
gléria e graca em Jesus Cisto, tinha denponstrado a
incredulidade de toda religiao, consistisse ela na
adoracdo de imagens a senelhanca de honens, passaros,
bestas e répteis, ou na confianca na Torah, acentuasse el a
as observancias rituais ou a guarda das leis éticas. Tanto
o conhecinento que encontrava as suas bases na razao
guanto o que buscava o seu fundanento na revel acdo estavam
i gual nrent e af astados do conheci mento

2. Conferir especialnmente, de Porter, F. C, The Mind of
Christ in Paul, 1930.
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da gl 6ria de Deus na face de Jesus Cristo. Cristo destruiu
a sabedoria dos sabios e a retido dos bons que o haviam
rejeitado de véarias nmaneiras nmas em um nmesno grau. Mas ele
ndo sanciona a estulticia do ndo sabio ou a iniqui dade dos
transgressores, pois estes também estavam incluidos sob o
pecado, conp suditos evidentes do seu reinado. Se as
realizagbes espirituais do honmem ficavam nuito atrés das
gloriosas realizacbes de Cristo e se viam corruptas quando
ilum nadas por sua cruz, a total i npropri edade e
depravacdo dos valores nateriais (fisicos) era tanmbéem
evidente. Tivesse Paul o, nesta conexdo, falado mais
explicitanente das instituicdes da cultura - fanilia,

escola, Estado e conunidade religiosa - e ele se veria
obrigado a tratar delas da nesma forma. Cristo teria
| ancado luz sobre a falta de retiddo de toda a obra
humana.

Todavi a, em qual quer posi¢cao na cultura, e em qual quer
cultura, em todas as atividades e postos dos honens na
vida civilizada, eles estavam tanbém i gual mente sujeitos a
sua obra de redencdo. Através de sua cruz e sua
ressurreicéao, el e 0s redimu de sua prisaéao de
egocentrisnmo, de neédo da norte, de desespero e de
i npi edade. A palavra da cruz velo para casados e
solteiros, para norais e inorais, para escravos e livres,
para obedientes e desobedientes, para sabios e justos,
para estultos e injustos. Pela redencédo, eles nasceram de
Novo, ganharam um Novo conec¢o, 0 qual n&do estavam neles
nmesnos mas em Deus; receberam um Novo espirito, que
procede de Cristo, um anor a Deus e ao proéxinmo que 0S
constrange a fazer sem constranginmento o que a lei nunca
foi capaz de cunprir. Na |iberdade do pecado e na
| i berdade da lei eles foram fortal ecidos pelo anor, para
gque pudessem regozijar-se pelo direito de suportar todas
as coisas, de serem pacientes e anmaveis. Das fontes
interiores do Espirito de Cristo enmanariam anor, gozo,
paz, paci énci a, benevol énci a, fidel i dade, brandura e
autodoninio. Nao comb o |egislador de uma nova cultura
cristd, mas conp o nmedi ador de um Novo principio de vida -
uma vida de paz com
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Deus - Cristo realizou e realiza esta poderosa obra na
criacdo de uma nova espéci e de humani dade.

Seria falso interpretarnbs tudo isto em ternos
escat ol 6gi cos, conp se Paul o ol hasse para a cultura humana
do ponto de vista de um tenpo no qual esta seria julgada
por um ultinmo tribunal, ap6s o que uma nova era de vida
seria inaugurada. Na cruz de Cristo a obra do honem era,
entdo, julgada, e pela sua ressurreicdo uma vida nova
tinha sido introduzida na historia. Qualguer pessoa que
teve os seus ol hos abertos para a bondade com que Deus é
bom e para a sua ira contra toda inpiedade pbde ver
claranente que a cultura humana tinha sido julgada e
condenada. Se a paci éncia longa e sofredora nanteve tais
homens e suas obras vivos, ainda por um pouco; se 0 juizo
final foi retardado, isto ndo significou uma invalidacéao,
mas uma denonstracdo posterior, do Evangel ho paulino. Al ém
disto, a vida nova ndo era sinplesnente uma pronessa mas
uma realidade presente, evidente na capaci dade dos honens
de chamarem a Deus de Pai e de manifestarem os frutos do
Espirito de Cristo dentro deles e de sua conunidade. A
grande revolugdo na vida humana ndo era do passado; nem
estava ela por vir, nmas estava ent&o em processo.

Com esta conpreensdo da obra de Cristo e das obras do
homem Paul o ndo podia tornar o cam nho do cristéo radical
com a sua nova lei cristd tentando nover-se com outros
di scipul os do nmundo cultural para unma conuni dade i sol ada
dos salvos. E bem verdade que ele se pronuncia contra a
partici pacdo no nundo, quando ela se realiza através de
atitudes que sado flagrantes exibicbes de incredulidade,
falta de anor, desespero e inpiedade humana. “As obras da

carne s&o conhecidas, e sao: prostituicdo, inpureza,
|ascivia, idolatria, feiticarias, inimzades, porfias,
ciunes, iras, discordias, dissensdes, faccdes, invejas,

bebedeiras, glutonarias e coisas senel hantes a estas. ..Gs
gque tais coisas praticam
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ndo herdardo o Reino de Deus”.® Mas ele esta longe de
sugerir que aqueles que se refreiam de tal conduta
herdardo, portanto, o reino, ou que o preparo em bons
habitos norais é um passo no preparo visando ao dom do
Espirito. A sua experiéncia com os galatas e corintios,
com os cristdos judaizantes e espiritualistas, |he havia
ensinado - se realnente ele necessitava de tal ensino
depois de anos de lutas com Cristo e com o Evangel ho - que
o espirito anticristdao ndo podia ser expulso por neio de
expedi entes conp a fuga a cultura pagd, a substituicado de
velhas leis por novas, ou a supressdao do orgulho da
filosofia helenista pelo orgulho da gnosis crista. O reino
penetrante do pecado podia manifestar- se nas atitudes e
costunmes dos cristdos, em sua falta de anor nas festas de
anor, em seu falar de Ilinguas, em seu orgulho pelas
aqui si cdes espirituais, em suas esnmolas e em seus
martirios. De vez que a batalha ndo era contra a carne e o
sangue, mas contra 0S principios espirituais nas nentes e
coracbes dos honens, ndo havia lugar de refugio imune ao
seu ataque em uma nova cultura crista. A cidadania dos
cristdaos era do céu; o seu Lugar de refugio era com o
Cristo ressurrecto. No que concernia a sua vida neste
mundo, era de seu dever operarem a sua salvacdo, e
exercerem o dom de viver no espirito de Cristo, fosse qua
fosse a conuni dade ou a posicdo em que estivessem quando
al cancados pelo Senhor. N nguém podia se aproximr do
reino de Deus pela nudanca de hébitos sociais conb o comer
e 0 beber e a guarda dos dias santos, pelo abandono da
famlia em favor do celibato, pela busca de |iberdade do
estado de escraviddao, ou pelo escape as regras das
aut ori dades politicas.

Todavia, Paulo acrescentou a esta proclamcao do
Evangelho de wuma nova vida em Cisto a ética crista
cultural, pois a nova vida na fé, esperanca e anor
per maneci am fracos e sujeita a luta com Sata, pecado e
norte. Alémdisto, tinha ela de ser vivida no neio de

3. Gal. 5:19-21
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soci edades evi dentenente sujeitas a poderes sonbrios. Esta
ética era, em parte, um ética da cultura cristda e, em
parte, wuma ética para as relagBes interculturais. A
cultura cristd ela provia injungbes contra a inoralidade
sexual , roubo, preguica, bebedeira e outros vicios conuns.

El a regul anentava o casanento e o divorcio, as rel acdes de
esposos e esposas, de pais e filhos; tratava das sol ugdes
de querelas entre cristaos; procurava evitar a formacao de
faccOes e heresias; dava instrucbes sobre a conduta nas
coletividades religiosas e providenciava o0 sustento
financeiro das conuni dades cristas necessitadas. Na nedi da
em que esta ética se voltava para as rel acbes dos cristaos
e suas igrejas comas instituicdes sociais ndo cristas, as
suas prescricdes eram diversas. As autoridades politicas
eram reconhecidas conp divinamente estabelecidas e a
obedi éncia as suas leis era requerida conmb um dever

cristdo. Todavia, os cristdos ndo deviam fazer uso dos
tribunais em questdes prenentes de uns contra outros. As
instituicbes econbmcas, inclusive a escraviddo, eram
consi deradas com certa indiferenca ou aceitas conp tais.

Apenas as instituicbes e o0s costunes religiosos da
soci edade n&o crista foram conpletanmente rejeitados. Esta
ética da cultura cristd, e da vida na cultura, tinha
varias fontes. Pouco esforco foi feito para deriva-la
diretanente dos ensinos de Jesus, enbora em um certo
nunero de exenplos as suas palavras fossem de inportancia
basica. Quanto ao nmais, ela estava baseada em nocdes
comuns do que era justo e pertinente, nos dez nandanentos,

na tradicdo cristd e no proéprio senso conum de Paulo.

| nspiracdo direta, a parte de tal uso de tradic¢édo e razao,

ndo é nenci onada cono fonte das |leis e consel hos.

Assim Paul o parece nover-se na direcdo de una resposta
sinteticista ao problema Cristo e cultura. Todavia, a
maneira conp ele relaciona a ética da cultura cristda coma
ética do Espirito de Cristo € marcantenente diferente da
manei ra pela qual Cenente e Tomas procedi am de una para a
outra. E a proépria ordemé
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diferente, pois o0s sinteticistas vdo da cultura a Cristo

ou do Cristo instrutor ao Cristo redentor, enquanto Paul o
se nove do Cristo que € o0 juiz da cultura e o redentor na
direcdo da cultura cristd. Esta variacdo na ordem esté
vinculada a algo mais significativo. O sinteticista
considera a vida cultural cono tendo certos valores
positivos em si nesma, com as suas proprias possibilidades
de realizacdo de uma felicidade inperfeita mas real. Ela
esta voltada para a aquisicao de valores positivos. Ms
el a, para Paulo, tinha uma espécie de funcdo negativa. As
instituicbes da sociedade <cristd e as leis de ta

soci edade, bem conp as instituic¢cdes da cultura pagad, na
medi da em que tém de ser reconhecidas, parecem de acordo
com o seu ponto de vista, destinadas mais a evitar que o
pecado se torne tao destrutivo quanto pode se tornar, do
gue a perseguir a realizacdo do bem positivo. “Por causa
da tentacdo da inoralidade, cada honmem deve ter a sua
propria esposa e cada mulher o seu préprio marido”. As
aut ori dades governantes sao servas de Deus “para executar
a sua ira sobre o malfeitor 7. A funcdo da lei é refrear e
expor o pecado e nao guiar os homens a retiddo divina. Ao
invés de duas éticas para dois estagios no cam nho da
vida, ou para dois tipos de cristdos, o imturo e o
maturo, as duas éticas de Paulo se referem as tendéncias
contraditorias na vida. Um € a ética da regeneracado e
vida eterna; a outra €é a ética que visa evitar a
degeneracdo. Em sua forma cristd ela ndo é exatanmente una
ética de norte, ms €é una ética para o noribundo.
Portanto, ndo se reconhecem aqui duas espécies de virtude,

a noral e a teoldgica. Nao ha virtude exceto a do anor que
esta em Cristo, inseparavelnmente conbinado com a fé e
esperanca. Deste ponto emanam todas as outras excel énci as.

A ética da cultura cristda, e da cultura em que os cristéaos
vivem €&, conp tal, sem virtude; ela podera ser, no
maxi mo, uma ética da auséncia de vicios

4. | Cor. 7:2; Rom 13:4.
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- enbora ndo haja pontos neutros em uma vida senpre
sujeita ao pecado e a graca.

Neste sentido, Paulo é um dualista. As suas duas
éticas nao sao contraditoérias, nas ndo fazem parte de um
sistema que as enfeixe intimanente. Elas ndo podem ser
assim rel aci onadas por se referirema fins contraditorios,
conb vida e norte, e porque representam estratégias em
duas frentes distintas - a frente do encontro divino-
humano e a frente da luta com o pecado e com os poderes
das trevas. Um €é a ética dos cristdos na nedida em que se
subjugam a msericoéordia sobrepujante de Deus; a outra tem
em vista a sua ira contra toda injustica. O dualisno de
Paul o esta |igado ndo apenas a sua visao da vida cristéa
cono sendo vivida no tenpo da luta final e do Novo
nasci nento, nas tanbém a sua crenca de que toda a vida
cultural juntamente com os seus fundanentos naturais é téo
sujeita ao pecado e a ira que o triunfo de Cristo deve
envolver o fim tenporal de toda a criacao tenporal, bem
cono da cultura tenporal. “Carne” neste pensanento
representa nao apenas um principio ético, o elenento
corrupto na vida espiritual humana, ms tanmbém al guna
coisa fisica de que o honem deve ser redimdo. Vida na
graca ndo € apenas a vida que vem de Deus, mas tanmbém a
vida fora do corpo humano. “Enquanto estanps nesta tenda
nés genmenps angustiados; ..pois enquanto estanbps em casa,
no corpo, estanps ausentes do Senhor”.® O norrer para o eu
€ 0 ressuscitar com Cristo sdo eventos espirituais,
todavi a i nconpletos sema norte do corpo terrestre e a sua
renovacdo em forma celestial. Enquanto o honem permanece
no corpo ele parece necessitar de uma cultura e das
instituicdes da cultura, ndo porque elas o levam a vida
com Cristo, mas porque refreiam a maldade em um nundo
pecador e tenporal. Os dois elenentos em Paul o ndo sédo de
nodo al gumiguais eminportéancia. Seu coracdo e nente

5. Il Cor. 5:4,6. Ver cap. VI, nota 2.
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se devotam por conpleto a ética da vida e reino eternos.
Sonente as necessi dades do nonento, enquanto a nova Vvida
per manece escondida e a desordem reaparece nas proprias
igrejas, arrancam a ele as leis, as adnoestacbes e o0s
consel hos de uma ética cultural crista.

No segundo século a resposta dualistica a questao
Cristo e cultura foi confusa e erraticanente oferecida
pelo estranho segui dor de Paul o, Mar ci o. Ele &
frequentenmente contado entre o0s gnosticos por ser quase
violento em seu esforgco de livrar a fé cristd de suas
associ acbes com a cultura judaica, e particularnmente em
sua tentativa de excluir o Velho Testamento e todos os
el enentos derivados dele das Escrituras Cristas. Ao nesno
tenpo, ele usava as idéias gnosticas em sua teol ogia. Por
um | ado, devenos associa-lo aos cristdos radicais, pois
ele fundou uma seita separada da lgreja e caracterizada
por um rigoroso ascetisno. Frequentenente se pensa que ele
foi al ém tendo-se tornado unma espéci e de mani queista, que
distinguia dois principios na realidade e dividia o nundo
entre Deus e o poder do nmal. Mas, conb Harnack e outros
dei xaram claro, Marcio era, antes de nais nada, um
paul i ni sta, para quem o Evangel ho da graca e misericoérdia
divinas era a nmaravilha das maravil has, algo que causava
pasnb e éxtase, algo que nado podia ser conparado com coi sa
alguma. ® Ele n&do comeca com a lei de Cristo, mas com a
revel acdo da bondade e msericordia divinas. Mas havia
duas coisas que ele ndo conseguia rimr com aquele
Evangel ho. Um destas era a apresentacao do Velho
Testanento de Deus conmpb o furioso guardi do da justica, e a
outra era a vida real do homem neste nundo fisico com as
exi génci as, indignidades e os horrores existentes nele. Se
fosse apenas o Vel ho Testanmento o

6. Harnack, A v., Marcion, Das Evangelium vom Fremden

Gott, caps. iii e vi; conf. Lietzmann, H., The Beginnings
of the Christian Church, pags. 333 e segs.
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gue | he causava preocupacdes ele o poderia ter desprezado
e desenvol vido uma teologia de um Pai Criador amavel e uma
ética de anor destinada a conseguir éxito em um nundo
formado pela graca. Mas o nundo real, conbp Marcio o via,
era “estupido e nau, rastejando com vernes, uma cova
m seravel, um objeto de escarnio”. Cono foi possivel
pensar-se que o Deus de toda a graca, o Pai de
m sericordias, o tivesse feito e fosse responsavel, entre
outras coisas, por esta “extra heranca desagradavel de
reproducao, e por todo o nauseante desfiguramento da carne
humana desde o nascinento até a putrefacdo final”?’ Em tal
mundo, a fanilia, o Estado, as instituicdes econbm cas e a
justica severa tém sem duvida, o seu lugar; mas todo este
arranjo foi evidentenente um renendo, o produto de pobre
manufatura de um vil material. A vida em Cristo e em seu
Espirito, a béngcdo da misericordia em resposta a
m sericordi a, pertenciam a uma esfera conpletanente
di ferente.

Com esta conpreensdo de Cristo, e de unma cultura
f undanent ada sobre a natureza, Marcio buscou a sua propria
solucdo. Ele descobriu a sua resposta na crenca de que o0s
homens estavam tratando com dois deuses: a divindade
justa, mas grosseira e limtada, que fez o nmundo com a
matéria ma; e o Deus bom o Pai, que por neio de Cristo
salvou os honmens de sua situacdo de desespero total no
mundo misto de justica e matéria. Ele reconheceu duas
noral i dades, a saber, a ética da justica e a ética do
anor, sendo que a prineira estava inseparavel nente |igada
a corrupcao, tendo Cristo vivido, pregado e comnunicado
apenas a Ultim dessas duas éticas.® Dai, Marcio procurou
retirar os cristéaos do
7. E assim que Harnack descreve o ponto de vista de
Marci o; op. cit., pags. 144, 145; conf. pags. 94, 97.
8. Harnack, op. cit., pag. 150.
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mundo fisico bem conb do cultural, tanto quanto possivel

e formou conunidades em que a vida sexual era
rigorosanmente suprimda - até o casanmento sendo proibido
aos crentes - em que O jejum era nmais do que um rito

religioso, mas em que tanbém as rel acbes de nisericordia e
anor entre os honens deviam ser realizadas de acordo com o
Evangel ho.® Mesnp assim enquanto os homens permaneci am
fisicanente vivos, eles podiam viver apenas na esperancga
de sua salvacdo pelo Deus bom e preparando-se para a
nmesnma.

A resposta de Marcio, entdo, com efeito, ndo foi
real mrente dualistica, porém mais parecida com a de um
cristdo exclusivista. O verdadeiro dualista vive na tenséo
entre dois pbélos magnéticos. Marcio desligou esses dois
pél os. Justica e anor, ira e msericordia, criacdo e
redencdo, cultura e Cristo foram separados, e 0s cristéaos
mar ci oni stas se esforcaram para viver nao sonente fora do
mundo do pecado, mas, tanto quanto possivel, fora do nundo
da natureza com que estavam inseparavelnmente unidos o
pecado e a justica. Sob tais circunstancias, o Evangel ho
de m sericordia acabou sendo, para ele, uma nova lei, e a
comuni dade dos redi m dos urma nova soci edade cul tural

O notivo dualista € forte em Agostinho, mas porque a
nota conversionista parece nais caracteristica de seu
pensamento nos dei xarenbs as consideracfes sobre o seu
ponto de vista para uma abordagem posterior. No
Cristianismo nedieval a solucdo dualista surge em areas
especiais, conp quando escotistas e ocam stas abandonam a
maneira sinteticista de encarar revelacdo e razédo e, no
entanto, procuram manter a validade de cada uma del as.
Esta sera tanbém apresentada, em conexdo com o problema de
Igreja e Estado, conb ainda na resposta de Wecliffe a
mesma quest ao.

9. Ibid., pags. 186 e segs.
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III. O DUALISMO EM LUTERO E NOS TEMPOS MODERNOS

Martinho Lutero é bem representativo deste tipo,
enbora ele, cono Paulo, seja nmuito conplexo para permtir
uma nitida identificacdo de sua individualidade histérica
com um padréo estilizado. A nota fortenmente dualistica em
sua resposta ao problema Cristo-cultura aparece quando
colocanbs lado a lado suas duas obras nmais anplanente
conheci das (enbora de nenhuma forma as nel hores), que séao
o Tratado sobre a Liberdade Cristd, € 0 apelo a
resisténcia Contra as Hordas Assaltantes e Assassinas dos
Camponeses. Elas diferem uma da outra mais ou nenos do
mesno nodo que o hino de Paulo ao anbr que ndo se irrita
difere de seu ataque aos judai zantes, com o seu desejo de
gue se nutilassem aquel es que enchiam de duvi das o0os novos
cristdos, com a sua conversa a respeito de circunciséo.
Mas a distancia entre estes escritos de Lutero é nuito
mai or do que qual quer uma das encontradas em Paul o. Sem
davida, o tenperanento pessoal tem o seu lugar aqui, nmas
um outro fator deve ser tanbém considerado. Lutero arcava
com a responsabilidade de toda uma soci edade nacional em
um tenpo de turultos, e Paulo s6 teria participado de
experi éncia senel hante se tivesse sido Cicero ou Mareus
Aurelius e Paulo em uma s6 pessoa. Seja |4 compb for, ha
uma grande distancia entre a celebracdo de Lutero da fé
gue opera através do anor, sofrendo todas as coisas no
servi¢co do préxinmp, e a sua injuncdo aos governantes para
“apunhal ar, esmagar e matar tantos quantos puderem”. Na
Li berdade crista, ele escreve: “Fluem da fé o anbr e o
gozo no Senhor e, do anor, uma nente aprazivel, espontanea
e livre, que serve prazerosamente ao proxino e nédo faz
caso de gratidadao ou de ingratidao, de |ouvor ou censura,
de ganho ou perda. ..Pois assimcono o Pai distribui todas
as

10. Gal. 5:12.
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coisas rica e livremente entre todos os honens, fazendo o
seu sol brilhar sobre bons e maus, assim tanbém o filho
faz todas as coisas e sofre todas as coisas com agquel e
gozo condescendente e livre, que é o0 seu deleite, quando
através de Cristo ele vé estas coisas em Deus, o0
despenseiro de t&ao grandes beneficios”. Mas no panfleto
contra os canponeses, |lenbs que “um principe ou senhor
deve se lenbrar, neste caso, de que é mnistro de Deus e
servo de sua ira, a quem a espada € entregue para uso
contra tais honmens. .Aqui ndo ha tenpo para sono, nhem
| ugar para paci éncia ou msericordia. E a hora da espada e
ndo o dia da graca”.' A dualidade que é tdo evidente na
justaposi cdo destas declaracbes surge, em Lutero, em
mui tos outros pontos, enbora nem senpre tao incisivanente.

Ele parece ter uma dupla atitude para com a razédo e
filosofia, para com o comérci o, para com as organi zacfes e
ritos religiosos, bem conb para com o Estado e politica.

Estas antinomas e paradoxos tém senpre sugerido que
Lutero dividiu a vida em dois conpartinentos, ou ensinou
gue a ndo direita cristd nédo devia saber o que a néo
esquerda nundana estava fazendo. Suas decl aracdes as vezes
parecem expressar este ponto de vista. Ele faz nitidas
di stincdes entre vida tenporal e espiritual, ou entre o
que €é exterior e interior, entre corpo e alma, entre o
reino de Cristo e o nmundo da cultura e obras hunmanas. E
muito inportante para ele que estas distingdes sejam
manti das sem confusdo. Ei s porque, defendendo o0 seu
panfleto contra os canponeses, escreve: “Ha dois reinos,

um o reino de Deus, o outro o reino do nmundo. ..O reino de
Deus € umreino de graca e misericoéordia ...nmas o reino do
mundo é um reino de ira e severidade. .Agora, quem
confundir estes dois reinos - conb 0S nhossos fanaticos
falsos o fazem- pord a ira no reino

11. works 0f Martin Luther, Phil adel phia, 1915-1932, Vol

1, pag. 338.
12. 1bid, Vol. 1V, pags. 251 e segs.
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de Deus e msericé6rdia no reino do nundo; e isto é o nesnp
que p6r o diabo no céu e Deus no inferno”.

Todavi a, Lutero nao divide o que ele distingue. A vida
em Cristo e a vida na cultura, o reino de Deus e 0 reino
do mundo estao intimnente relacionados. O cristao deve
afi rmar anbos em um sinples ato de obedi éncia a um Deus de
msericordia e ira, ndo conp una alm dividida com unma
dupla alianca e dever. Lutero rejeitou a solucao
sinteticista do problenma cristdao, nmas foi igualnente firnme
em manter a uni dade de Deus e a unidade da vida crista na
cultura. Ele a rejeitou por um numero de razfes: ela
tendia a fazer o0s rmandanentos radicais de Cristo
rel evant es apenas par a uns poucos cristaos mai s
desenvol vidos, ou para a vida futura, ao invés de aceita-
los conmb sd@o - exigéncias incondicionais para todas as
almas em cada nonento presente; ela tendia tanto a
i nqui etar conb a confortar as consci éncias dos honens de
formas dificeis de serem reconciliadas com o Evangel ho;
el a dei xava de lado nuito facilnmente o pecado da i npi edade
gue afeta os esforcos em busca de uma vida ordinaria e
virtuosa, bem conb a procura da santidade; ela né&o
apresenta a mmjestade singular de Cristo conmb um
| egi sl ador e conp um sal vador, associ ando-o por denmai s com
outros nestres e redentores. A base do pensanento de
Lutero e de sua carreira conop um reformador da noralidade
cristd foi |ancada quando ele chegou a conviccdo de que o
gue se requeria do honem no Evangelho era requerido
absol ut amente por um absol uto Senhor.

13. works, Vol. 1V, pags 265, 266.

14. Uma excelente descricdo do desenvolvinento de Lutero
conob pensador ético e reformador pode ser encontrada no
artigo do Prof. Karl Holl "Der Neubau der Sittlichkeit" em
sua obra Gesamelte Aufsaetze =zur Kirchengeschichte,
Vol .1, 69 edicado, correspondendo ao anino antiluterano de
tais escritores conb Gisar e a um desejo de nostrar cono
Lutero foi original nmesno quando conparado com Agosti nho.
O artigo, contudo, é superior ao tratamento anplanente
aplicado a ética de Lu-
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Se for verdade que esta conpreensdo parecia leva-lo a
assumr a posicdo crista exclusivista e a rejeitar a vida
na cultura cono inconpativel com o Evangel ho, é verdade
também que ele foi inpedido de fazer essa escol ha em face
de sua conpreensdo de que a lei de Cristo era nuito mais
exigente do que pensava o Cristianisno radical, pois que
requeria um anor a Deus e ao proxinmo que fosse conpleto
espontéaneo e sacrificial, sem visar lucros tenporais ou
eternos. O segundo passo no desenvolvinmento noral e
religioso de Lutero ocorreu, entdo, quando el e conpreendeu
i ntegral nente que o Evangel ho conb |lei e conb pronessa nao
estava diretamente preocupado com acdes visiveis dos
homens, mas com as fontes do seu conportanento; que ele
era a nedida pela qual Deus criava de Novo as al mas dos
honens, capaci tando-os a praticar boas obras. Cono
| egi sl ador, Cristo pde todos os honmens sob a conviccédo de
sua pecaninosidade, de sua falta de anor e de sua
i ncredul i dade. Ele | hes nbstra que uma arvore nma nao pode
produzir bom fruto, e que eles sao arvores nas; que eles
ndo se tornardo retos pelo sinples fato de agirem
retamente, nas poderdo agir retanmente sonente se antes de
mais nada se tornarem retos; e que eles ndo sdo retos.?®
Mas cono salvador ele cria naqueles cuja autoconfianca
destruiu aquela confiangca em Deus de que brota o anor ao
proxi no. Enquanto o honmem ndo confia no seu criador ele
sera incapaz, em sua angustia comreferéncia a si nesno e
aos seus bens, de fazer qualquer coisa para servir a
outrem estando, porém senpre a servico de si nesno. Ele
€, entao, envolvido, no circulo vicioso do anor préprio,
que o |l eva a buscar

tero por Ernst Troeltsch em sua obra social Teachings of
the Churches, Vol. Il. A interpretacdo de Holl da atitude
de Lutero para com a cultura faz dele um conversionista
mais do que o admitiria o presente escritor

15. Conferir “Treatise on Good Wrks”, Wrks, Vol. I,
“Treatise on Christian Liberty”, Wrks, Vol. 1I; ver Holl
op. cit., pags. 217 e segs., 290 e segs.
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crédito para toda acdo aparentenente altruistica, e que
faz mesnb do seu servigco a Deus uma obra para a qual ele
espera reconpensa e aprovacdo. Cristo, pela sua lei, e
pelo seu feito de redencdo, quebra este circulo de anor
préprio e cria a confianca em Deus conp Aquele que € o
Uni co que pode tornar e torna os honmens retos - nao em si
mesnos, nmas na resposta a ele, de seus coracgcdes hunildes e
agradeci dos. Lutero conpreendeu que o0 eu ndo podia vencer
o anor proéprio, porém que este era vencido quando o eu
encontrava a sua seguranca em Deus, era libertado da
ansi edade e, assim feito |livre para servir ao proxinm sem
nenhuma pret ensao.

Esta é a base do dualisnb de Lutero. Cristo trata dos
probl emas fundanentais da vida noral; ele purifica as
fontes de acao; ele cria e torna a criar a conunidade
ualtim em que toda acdo ocorre. Mas pelo nesnp sinal ele
ndo governa diretanente as acbes externas nem constroi a
coruni dade i nmedi ata em que o honmem desenvol ve a sua obra.
Pelo contrario, ele liberta o honem da necessidade de
encontrar vocacgdes especi ai s e fundar conuni dades
especiais onde vai tentar conseguir respeito proprio e
aprovacdo divina e humana. Ele os livra dos nosteiros e
convent os dos piedosos, para o servico dos seus proxinos
no nundo, por neio de todas as vocaclGes ordinarias dos
honens.

Mai s do que qual quer outro grande lider cristdo antes
dele, Lutero afirnmbu a vida na cultura conb a esfera em
gqgue Cristo podia e devia ser seguido; e nmais do que
gual quer outro ele entendia que as regras a serem segui das
na vida cultural eram independentes da lei cristda ou
ecl esi 4stica. Enbora a filosofia ndo oferecesse nenhum
caminho que levasse a fé, o honem fiel podia seguir a
estrada filosofica em busca dos objetivos que a nesma
al cancasse. Em uma pessoa "regenerada e ilum nada pelo
Espirito Santo através da Pal avra", a sabedoria natural do
homem "é uminstrunento justo e
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glorioso e uma obra de Deus”.'® A educacdo da nocidade em
| inguas, artes, historia, bem conb em piedade, oferecia
grandes oportuni dades ao homem cristdo livre, nmas a
educacdo cultural era também um dever a ser cunprido. "A
misica", dizia Lutero, “é um nobre dom de Deus, que vem
logo apés a teologia. Eu ndo trocaria o0 meu pegueno
conhecinento de misica por nada”. O comércio estava
tanbém aberto aos cristdos, pois “conprar e vender sao
necessari os. Eles ndo podem ser postos de |ado, e podem
ser praticados de um nodo cristdo”.'® As atividades
politicas e mesnb a carreira de soldado eram até nmais
necessarias a vida conum sendo, portanto, esferas em que
o proxim podia ser servido e Deus obedecido.?® De fato,
al gumas poucas vocacdes foram condenadas, por serem
evidentenente irreconciliaveis com a fé em Deus e com o
anor ao proxino. Entre estas, Lutero eventual mente incluiu
a vida nonastica. Em todas estas vocacdes, em todas as
obras culturais a servico dos outros, as regras técnicas
daquela atividade particular deviam ser seguidas. O
cristao estava nao apenas livre para agir na cultura, nas
livre tanbém para escol her 0s net odos gue eram
est abel eci dos para que fosse al cancado o bem objetivo pelo
gual ele se interessava em sua obra. Assim conpb ele néo
podia derivar do Evangelho as leis da atividade nedica
guando tratava de um caso de tifo, assimtanmbém

16. Kerr, HT., A Compend of Luther's Theology, pags. 4-5;
conferir com as observacdes de Holl sobre o efeito da
Ref orma sobre a filosofia, op. cit., pags. 529 e segs.

17. Conferir "To the Councilnmen of Al Cities in Germany
That They Establish and Mintain Christian Schools",
works, Vol. 1V, pags. 103 e segs.

19. Kerr, op. cit., pag. 1478.

19. Kerr, op. cit., pag. 147.

20. “Secular Authority: To Wat Extent It Should be
beyed”, Works, Vol. 111, pags. 230 e segs.; "Wether Sol-
di ers, Too, Can Be Saved", works, Vol. V, pags. 34 e segs.

206



ndo poderia ele deduzir do mandanento do anor as leis
especificas para uma conunidade ( commonwealth) onde
exi stissem crimnosos. Lutero tinha uma grande adm racao
pel os honens geniais que em suas Vvarias esferas descobriam
novas naneiras de agir ao invés de seguirem senpre oS
processos tradicionais.

Podenps ent &o di zer que o dualisnp na sol ugao | uterana
do problema Cristo e cultura foi o dualisnmo do “Conp” e do
“Que” da conduta. De Cristo recebenps o conhecinento e a
| i berdade para fazernps fiel e anoravelnente o que a
cultura nos ensina e exige que pratiquenos. A preni ssa
psicol 6gica da ética de Lutero € a convicgcdo de que o
homem é um ser dinadnmico e para senpre ativo. “O ser e a
natureza do homem n&o podem por um instante sequer,
per manecer sem fazer algo, suportando ou abandonando
al guma coisa, pois a vida ndo para nunca”.?’ O notivo de
acdo parece vir de nossa natureza dada por Deus; sua
orientacdo e espirito sdo uma funcdo da fé; seu conteldo
vem da razdo e da cultura. A fone nos |leva a coner; nossa
fé (ou falta de fé&) determna se conmenbps cono bons
pr 6xi mos, nostrando-nos interessados pela situacdo dos
outros e pela gléria de Deus, ou se o fazenos
ansi osanent e, sem noderacdo e egoisticanente; NnOSso
conhecimento de dietética e dos costunes de nossa
soci edade rel aci onados com tal conhecinento e ndo os da
| egi slacdo hebraica a respeito daquilo que é puro ou
inmpuro ou as leis da Igreja sobre o jejum - determna o
que coner e quando coner. Nossa curiosidade nos faz
procurar o conhecinento; nossa atitude religiosa determna
conb nGs O procuranps, se com ansi edade, por reputacao, ou
se por anor ao servico, se pelo poder ou se para a gloria
de Deus; a razdo e a cultura nos nostram por que nmétodos e
em que areas 0 conheci nento pode ser adquirido. Assim conp
ndo ha neio de se derivar do Evangel ho o conhecinento
sobre o que se deve fazer

21. "Treatise on Good Wrks", works, Vol. |, pags. 198 e
segs.
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cono um fisico, um construtor, um carpinteiro ou um
estadi sta, assimtanbém ndo ha neio de se obter o espirito
certo de servico, de confianca e de esperanca, de
hum | dade e de prontiddo para aceitar a correcdo de
qual quer sonma de conhecinmento técnico ou cultural. Nenhum
aunment o de conhecinento cientifico e técnico pode renovar
0 espirito dentro de ndés; ms o0 espirito certo nos
i mpul sionard a procurar conhecinento e habilidade em
nossas vocagdes especiais no nundo para que possanps
servir. E inportante para Lutero que estas coisas se
mant enham distintas a despeito de suas inter-relacgdes,

pois o confundi-las leva a corrupcdo de anbas. Se
buscarnos a revel acdo de Deus no conheci nento de Ceol ogi a,

ndo a encontrarenps; nasS se procurarnmps a Geologia na fé
em Deus, acabarenps perdendo tanto a Deus conpb as rochas.

Se fizernpbs da estrutura da conunidade cristda primtiva
uma regra para o governo civil, estarenps substituindo o
espirito daquela conmunidade, com a sua dependéncia de
Cristo conb o doador de todas as boas dadivas, por um
i ndependénci a autojustificante de nos Mesnos; se
consi derarnbs nossas estruturas politicas cono reinos de
Deus, e esperarnps que através de papados e reinos nos
apr oxi marenos del e, ndo poderenops ouvir sua palavra ou ver

o seu Cristo, nem poderenps conduzir nossas atividades
politicas dentro de umespirito correto.

Grande tensbGes perduram pois técnica e espirito se
interpenetram e ndo sado facilnente distinguiveis e nem
reconpostos em um sinples ato de obediéncia a Deus. A
técnica € orientada runb as coisas tenporais; ms o0
espirito é um funcdo das relacbes do Cristdao com o
eterno. O espirito € algo altanmente pessoal; é ele a coisa
mais profunda no homem a técnica é um hédbito, um
habi | i dade, uma funcdo do oficio ou vocacdo que ele tem na
soci edade. O espirito cristdao de fé é orientado runo a
m sericordia divina;, as técnicas dos honmens quase senpre
se destinam a evitar os males que surgem das flutuacbes da
justica divina. O cristdo se defronta a cada nonento, cono
ci daddo do reino eter-
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no e do inpério de Deus que tudo subordi na, com os val ores
imediatos e transitoéorios dos homens fisicos, que tanbém
sdo seus, nmas, acim de tudo, dos seus proéxinmos. O tipo de
conflito que deve sentir um estadista quando faz cair a
producdo de cereal em favor da prosperidade a |ongo prazo
de uma nacdo é aqui aunentado inmensanmente. Tenporal nmente,
enpreganos o0 nosso nel hor conheci nento para ganhar o nosso
pdo diario; conmp cidaddos da eternidade, nés sonobs (ou
devenps ser) sem ansi edade. Esta tensdo se faz mais aguda
pelo fato de ser conbinada com a polaridade de pessoa e
soci edade. Por si nesno, conop um individuo infinitamente
dependente de Deus e que confia nele, uma pessoa sente o
dever e talvez a possibilidade de fazer sua obra sem
esperanca de reconpensa terrena; nas ele é tanbém pai e
nutridor, um instrunento pelo qual Deus prové o alinento
de cada dia aos filhos. Conp tal ele ndo pode, em
obedi éncia a Deus, negligenciar as reivindicacdes de
sal &rio. A tensdo se torna ainda nmais aguda quando o que é
requeri do do honem em seu servig¢co aos outros for o uso de
instrunentos de ira com vista a protegé-los do irascivel
Lutero € nuito claro quanto a este ponto. Na nedida em que
uma pessoa €é responsavel apenas por Si nesma e por seus
bens, a fé torna possivel o que a lei de Cristo exige, a
saber: que ele ndo se defenda contra |adrdes ou contra os
gue pedem enprestado, contra tiranos ou inimgos. Mas uma
vez lhe seja confiado o cuidado de outrem conp pai ou
governador, em obedi éncia a Deus, ele deve usar a forga
para defender os seus proxinos contra a forca. Pecado
mai or aqui sera o0 desejo de ser santo ou de exercer
m sericordia onde a misericérdia é destrutiva.?? Assim conmo
Deus faz uma obra “estranha” - a saber, uma obra que
aparentenente ndo € de msericordia ms de ira - nas
cal am dades naturais e historicas, assimtanbém

22. Ver especialnente "Secular Authority", Wrks, Vol.lIl,
pags. 236 e segs. Ver tanbém Kerr, op. cit., pags. 313 e

segs., para outras passagens rel evantes.
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ele requer que o0 cristdao obediente fagca wuma obra
“estranha” a qual esconde a mnmisericordia de que ele é
i nstrument o.

Vivendo entre o tenpo e a eternidade, entre ira e
m sericérdia, entre a cultura e Cristo, para o verdadeiro
luterano a vida é ao nesnp tenpo tréagica e alegre. Nao ha
solucdo para o dilemn, deste lado da norte. Os cristaos,
ao lado de outros honens, tém recebido o dom comum da
esperanca de que a situacao presente e ma do nundo chegara
a um fim e um bom tenpo advira. Todavia ndo existe um
dupla felicidade para eles, de vez que enquanto durar a
vi da havera pecado. A esperanca de uma cultura nel hor *néo
€ a sua preocupacdo principal, ms sim a de que seja
aunentada a sua béncdo particular, que € a verdade cono
presente em Cristo. .Mas além disto eles terdao .as duas
mai ores béncdos em sua norte. A prineira, no fato de que
através da norte toda a tragédia dos nmles deste nundo
chega ao fim .A outra béncdo da norte é esta, que ela néo
apenas pbe fim as dores e nmles desta vida, mas (o0 que
ainda é€ nmais excelente) pde terno aos pecados e vicios

.Pois esta nossa vida é tao cheia de perigos - o pecado
cono uma serpente, cercando-nos de todos os |ados - que
nos é inpossivel viver sem pecar; poréma mis justa norte
nos livra destes perigos e corta de ndés o pecado,

dei xando- nos |inpos”.?3

A resposta de Lutero a questdo Cristo e cultura era a
de um pensador dialético e dinam co. Sua reproducdo por
nmui t os que se chamaram seus seguidores foi estatica e néao
di al éti ca. Eles substituiram sua ética intimnente
rel aci onada por duas noralidades paralelas. Assim conb a
fé se tornou matéria de crengca antes que a orientacdo
fundanental e confiante do homem em cada nonento para com
Deus, assimtanbém a | i berdade

23. "The Fourteen of Consolation", W rks, Vol. 1, pags.
148 e segui ntes.
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do cristdo se transfornmou em autonom a em todas as esferas
especiais de cultura. E um grande erro confundir-se o
dual i snp paralelistico de vida espiritual e vida tenporal,
gue sdo separadas, com a interpretacdao do Evangel ho dada
por Lutero, da fé em Cristo operando através do anor no
mundo da cul tura.

O notivo dualistico tem aparecido no cristiani sno pos-
| uterano também em formas ndo paral el isticas. Porém nuitas
das suas expressdes, quando conparadas com a de Lutero,
parecem débeis e abstratas. Em afirmacbes paradoxais e
escritos anbivalentes Soren Kierkegaard estabelece o
carater dual da vida cristd. Ele nesnb € um ensaista, um
esteta, que deseja ser entendido conb um honmem de sua
cultura, e todavia n&do conb um esteta e cono um honmem de
cultura, mas conp um autor religioso.? Ele procura
denonstrar filosoficanente a inpossibilidade de se
formular filosoficanente a verdade que € “verdade para
mm’. A vida cristd tem para ele o aspecto duplo de uma
intensa relagcdo do interior com o exterior e de umm
relacdo total e nédo espetacular do exterior com os outros
homens e <coisas. Neste particular, ele parece estar
representando e ndo tanto denonstrando a ética dual de
Lutero; ele é um honem em seu escritorio, usando o0s
instrumentos deste no espirito da fé. Na consciéncia do
pecado, na hum |l dade externa, e na confiangca na graca,
Ki er kegaard, um homem culto em sua cultura, desenvolve a
sua obra comb umliterato e aspirante ao mnistério (outra
dual i dade nele). Mas este ndo € o seu problema essencial,
a saber, que conpb um cristdo ele deva fazer a obra dubia
de um artista escritor e a obra, possivelnente ainda mis
dubia, de escrever o0s discursos para edificacdo. O
dualism com que ele luta é o do finito e infinito; e
porque isto caracteriza todos o0s seus escritos, ele se
acerca do problema Cristo e cultura mas nédo se envolve
fortemente no nmesno. O debate em que

24. Ver The Point of View for my Works as an Author, parte
| .
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el e esta engajado é um debate solitario consigo nesnmo. As
vezes parece que ele ndo quer propriamente tornar-se um
cristdo, mas sim um espécie de Cristo; alguém em quem o
infinito e o finito estdao unidos; alguém que sofre pelos
pecados do nmundo e ndo alguém para quem antes de nais
nada, sofreu a vitina eterna. Em seu isolanmento conb “o
individuo” ele analisa magnificanente o caréater do
verdadei ro anor cristao, estando porém mai s preocupado com
a referida virtude do que com o0s seres que devem ser
anmados. Na nedida em que trata do problema Cristo e
cultura ele o faz mais no espirito do Cristianisno
exclusivista do eremta do que no do cenobita. “O honem
espiritual”, escreve ele, “difere de ndés, outros honens,
pelo fato de ser capaz de suportar o isolanmento, sendo que
0O seu grau de honem espiritual é proporcional a sua
capaci dade de suportar o isolanento, enquanto nés, os
dermai s honens, tenps constantenmente necessidade de ‘os
outros’, da rmnultidao. .Mas o0 Cristianisnbo do Novo
Testanent o esta preci sanent e f undanent ado sobre e
rel acionado com este isolamento do honmem espiritual. O
Cristianisnbo no Novo Testanento consiste em amar a Deus,
em 6dio ao honem em 6dio a si nesnb, e portanto aos
outros honens, em odiar pai, mde, filho, esposa, etc., a
mai or expressdo do nmmis agonizante isolamento”.? Tao
extrema expressdo, que trata o Novo Testanento de um nodo
tao abstrato, pode natural mente ser contrabal ancada por
outros ditos kierkegaardianos. Mas o tema do individuo
i solado é domi nante. Nido existe aqui o reconhecinento do
fato de que as pessoas existem apenas nas relacdes “eu-
tu”; e a consciéncia do “nés” estéd quase conpletanente
ausente. Portanto, as sociedades culturais nao interessam
a Kierkegaard. No Estado, na fanilia e na igreja ele vé
apenas um desservico a Cisto. Ele admte que, na
Di namarca, sonente ele estava |utando duranente para se
tornar cristéo; ele parece

25. Attack upon "Christendom'", pag. 163.
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pensar que toda religido social, o Estado e a lIgreja
tinham o dever de serem capazes de expressar, nmais
facil mente do que o faziam as suas producbes literarias, o
que significava o ser contenporaneo de Cristo.?2®

Ki erkegaard esta, de fato, protestando, conb um
cristdo na cultura do século dezenove, contra o
Cristianisnmo cultural ou cultura cristianizada dos seus
dias, que na Europa central tinha usado o dualisnmo de
Lutero conb um nodo de donesticar o Evangelho e dimnuir
todas as tensbes. Respostas nmis fielnmente dualisticas
foram oferecidas por outros, que nao conseguiram em
obedi éncia a Cristo, evitar as exigéncias da cultura, nas
gue entenderam tanbém qudo entranhado estava Cristo na
cultura. Ernest Troeltsch viveu o problema cono um duplo
dilema. Por um lado, &ele Jlutava com a questdo do
absol utismb de um Cristianisnb que era a religiao cultural
do Ccidente; por outro, ele se preocupava com o conflito
entre a noralidade da consciéncia e a noralidade socia
voltada para a consecugcdo e conservacdao dos valores
representados pelo Estado e nacdo, ciéncia e arte,
economa e tecnologia. Nao era o Cristianisno em si nmesno
uma tradicdo cultural, sem exigéncias miores do que as
das outras partes de uma civilizacdo  histérica e
transitoria? Troeltsch ndo pdde dar a esta questdo a
resposta do cristdo cultural. O Cristianisnpb, na verdade
era algo relativo, nas através del e chegava aos honens uma
exi géncia absoluta; e ainda que tal exigéncia chegasse
apenas aos honens ocidentais, ela continuaria sendo um
absoluto no neio da relatividade.?” A exigéncia de Jesus
foi identificada

26. As nelhores introducbes ao pensanento de Kierkegaard

sdao a obra de Bretall, Robert (editor), A Kierkegaard
Anthology,; de Dru A (editor) The Journals of Soren
Kierkegaard,; € de Swenson, Davi d, Something  about
Kierkegaard.

27. d aubenslehre, pégs. 100 e segs.; tanbém Christian

Thought, pags. 22 e segs.

213



por Troeltsch com a ética da consciéncia. Por nmais
historico que seja o desenvol vinmento da consciéncia, ela,
ainda assim confronta os honens historicos com a
obrigagcdo de se tornarem personalidades livres, e de se
defenderem conmp tais, sendo interiormente wunificados e
clarificados, independentenente de um nero destino; e
também com a obrigacdo de honrarem a |ivre personalidade
em todos os homens, unindo-os aos vinculos norais da
humani dade. A noralidade da consciéncia estara, sem
davi da, senpre engajada em uma luta com a natureza. “O
Reino de Deus, exatanente porque transcende a histéria,
ndo pode limtar e nem dar forma a esta. A histoéria
terrena permanece cono fundanento e pressuposicdo da
deci sdo pessoal e da santificagcdo; ms em si nmesma ela
segue 0 seu camnho conmb uma mstura de razdo e de
instinto natural, e nunca pode se deter em qual quer
enpenho, a ndo ser emum grau relativo e durante um certo
espaco de tenpo~”.® Esta luta com a natureza n&do &,
contudo, a Unica que o homem tem de sustentar. Ha na sua
consci éncia ética uma outra noralidade além da noralidade
da consciéncia proprianmente dita. Ele se dirige runo a
consecucdo dos valores culturais, dos bens objetivos e
obrigatérios que as suas instituicbBes representam -
justica, paz, ver dade, bem est ar, etc. Enbora a
consci éncia e a noralidade dos valores culturais estejam
inti mnmente relacionadas, as “duas esferas se encontram
apenas para divergirem”. A consciéncia é transistorica;
ela zonba da norte, pois “nenhum nal sucederd a um homem
bom na vida ou na norte; nmas a noralidade dos valores
culturais é histérica e se preocupa com a nanutencdo das
coi sas pereciveis. Nenhunma sintese se faz possivel aqui,
sal vo nos atos de conquista individual. Em ultinma analise,
sonos justificados

28. Ibid segado Il, parte |, "The Mrality of the Person
and of Conscience", pags. 39 e segs.
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apenas pela fé.2° O proprio Troeltsch experinentou estas
tensbes de um nodo muito agudo, na nedi da em que procurou
desi ncunbir-se de tarefas politicas na Republica de
Wimar. E claro que esta versdo dos preceitos de Cristo
estava nuito mais relacionada com a interpretagdo crista
cultural do Novo Testanento, corrente nos seus dias, do
que comunma leitura mais literal e radical dos Evangel hos.
Mesno assim per mneceu uma tensdo entre Cristo e
cultura, uma tensdo que ndo pbdde ser resolvida, a ndo ser
em uma vida de luta continua.

Em nosso tenpo correm nuitas versdes da solucdao
dualista.® Afirma-se, por exenplo, que fé e ciéncia ndo
podem estar nem em conflito nem numa relagcdo positiva de
uma para com a outra, de vez que representam verdades
i ncomensuraveis. O honem € um grande anfibio que vive em
dois reinos, ndo devendo usar em um as idéias e netodos
proprios do outro. 31 O dualisno surge em nedidas préticas
e justificacdes teoOricas da separacdo de lgreja e Estado
Roger WIllians temse tornado o sinbolo e o exenplo de ta
dualisnbo na Angerica. 21 e rejeitou as tentativas
sinteticistas e conversionistas do anglicanisno e do
puritanisnb tendentes a unir a politica e o Evangel ho, néo
s6 porque a unido corronpia o Evangel ho por associar a
forca espiritual a coercdo fisica, ms tanbém porque
corronpia a politica, I ntroduzi ndo nela el ementos
estranhos a sua natureza. Ele tanbém ndo aceitou o esforco
gquaker

29. 1bid. parte Il, "The Ethics of Cultural Values", pags.
71 e segs.

30. Entre estes dualisnbs que evitam o paralelisnb ou a
conpartinentalizacdo da vida noral deve ser nencionada a
obra de Reinhold Ni ebuhr Mral Man and inoral Society,
1932, e a de A. D. Lindsay The Two Moralities: Qur Duty to
God and to Society, 1940.

31. Para unm declaracdo tipica desta posicdo, ver a obra
de J. Needham The Great Amphibium, 1931.
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de fundar uma conuni dade civil ( commonwealth) nos
alicerces da espiritualidade cristd, porque este era
i nadequado em ternos politicos tanto quanto perverso em
ternbs cristdos.® O problema de combinar a |ealdade a
Cristo com a aceitacdo da religido social |he parecia
ainda mais dificil do que o de Cristo e César. A atitude
de pesquisador que ele assumu, depois de deixar as
i grejas: Anglicana, Puritana e Batista, representava um
modus vivendi e nado tanto uma solucdo do problema. Em
anbos o0s casos, o0 politico e o eclesiastico, WIIlians
permanece conb representante de um dualisnbp comum no
prot est anti sno.

A resposta dualistica temtanbém sido aceita emteoria
e pratica por expoentes da cultura. Defensores politicos
da separacdo de lgreja e Estado, econom stas que |utam
pel a autonomia da vida econémica, fildsofos que rejeitam
as conbi nacbes de razdo e fé propostas pelos sinteticistas
e pelos cristaos culturais, frequentenmente se situam bem
| onge de uma atitude anticristda. Um N col au Hartnann, por
exenpl o, ao estabelecer a antitese entre a fé cristd e a
ética cultural, admte que as atinom as permanecam sem
sugerir que devam ser resolvidas em favor da cultura.
Mesnmo os positivistas, que ndo podem achar una base para
a fé na vida da razao, podem por outro |ado, nédo estar
di spostos a repudia-la; ela pertence a uma ordem diferente
da exi st énci a humana. *?

Frequentenente tais solucbes, quer sejam oferecidas
por clérigos ou por outros, ndo tém seriedade noral, nem
pr of undi dade racional. O dualisnm pode ser o reflgio

32. Ver The Bloudy Tenent of Persecution, George Fax
Digg’d Out of His Burroes, Experiments 1in Spiritual Life
and Health, e Letters. Todos estes, exceto 0S Experiments,
podem ser prontanente consegui dos nas Publications of the
Narragansett Club.

33. Ver Ayer, A J., Language, Truth and Logic, 1936. A
religido e a ética sado aqui descritas conp insignificantes
no sentido exato da pal avra; el as expressam enpcao apenas.
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de pessoas de nentes nundanas que desejam prestar unma
ligeira reveréncia a OCristo, ou dos espiritualistas
pi edosos que sentem gue devem alguna cortesia a cultura

Politicos que desejam manter a influéncia do Evangel ho
fora do reino da “Politica Real”, e honmens do dominio
econdni co, que desejam antes de nais nada |lucrar sem serem
| enbrados de que o0s pobres herdardo o reino, podem
professar o dualisnmo cono uma racionalizagdao conveniente.
Porém tais abusos ndo sdo nmis caracteristicos da posicao
do que agqueles abusos associados com qual quer uma das
outras atitudes. O Cristianisno radical tem produzido os
seus nonges severos, seus claustros inobrais e 0S seus
exi bi cionistas norais. s Cistianisnos culturais e
sinteticistas tém permtido que os honens justifiquem a
cobica do poder e a retencdao de velhas idolatrias. A
i ntegridade e sinceridade norais nado aconpanham a adocao
de uma ou outra destas posicbes, enbora cada unma del as,

i nclusive e especialnente o dualisno, tenha sido assum da
pel os honens em consequéncia de um esforc¢co sincero e de um
ardente ansei o de integri dade em obedi éncia a Cristo.

IV. AS VIRTUDES E VICIOS DO DUALISMO

Ha vitalidade e forca no motif dualistico conp
est abel eci do pel os seus grandes expoentes. Ele reflete as
lutas reais do cristao que vive “entre os tenpos”, e que,
no neio deste conflito no tenpo da graca, nao pode
pretender viver a ética do tenpo de gloria, que ele
aguarda t&ao ardentenente. Trata-se de um relato de
experiéncia e ndo um plano para uma canpanha. Se por um
| ado ele fala do poder de Cristo e seu Espirito, por outro
| ado el e ndo omte o reconhecinmento da forca e preval énci a
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do pecado em toda a existéncia, humana. Ha uma
i npressionante honestidade na descricdo de Paulo do
conflito intinmbo, e no “Pecca fortiter” de Lutero, que
frequentenente estéd faltando nas historias dos santos. Seu
reconheci nento de que o pecado esta ndo apenas nos crentes
mas tanmbém na sua conuni dade, estd mais de acordo com o
que o0 cristdo sabe a respeito de si nesnb e de suas
igrejas do que com as descricdes de conunidades
(commonwealth) santas e sociedades perfeitas, postul adas
por radicais e sinteticistas. Quer as afirnmacbes dualistas
sejam inteligiveis ou ndo, do ponto de vista de sua
consisténcia interna, elas s8o inteligiveis e persuasivas

BN

conp correspondentes a experi énci a.

Os dualistas, contudo, ndo sao apenas repérteres da
experiéncia cristda. Mis do que qualquer outro grupo
precedente de que tenps tratado, eles levam a sério o
carater dinam co de Deus, do honem da graca e do pecado.
Ha algo de estatico na idéia de fé do cristao radical
Esta é para ele uma nova lei e um Novo ensino. E em grande
parte isto € verdade tanmbém quanto ao sinteticista, enbora
este reconhegca um el emento dinamco nos altos escal 6es da
vida cristd. O dualista, contudo, enuncia a ética da acdo;
da acdo de Deus, do honem e dos poderes maus. Tal ética
ndo pode consistir de leis e virtudes adnmravel nente
organi zadas em oposi ¢cdo aos vicios, nmas pode ser sugerida
e esbocada, pois, de fato, a acdo viva sO pode ser
sugerida e indicada. Trata-se de uma ética de |iberdade,
ndo no sentido de |iberdade da lei, mas no sentido da acao
criativa, em resposta a acdo sobre o homem Com a sua
conpreensdo da natureza dinamca da existéncia os
dualistas tém feito uma contribuicdo grande e Unica ao
conhecimento cristdo e a acédo cristd. Eles tém dirigido a
sua atencdo para a profundi dade e poder da obra de Cristo,
conbo esta penetra as profundezas da nente e coracao
humanos, |inpando as fontes da vida. Eles tém posto de
| ado toda a analise superficial da inclinacgéo
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humana para o vicio, e tém tentado focalizar as raizes
profundas da depravacdo do honem Segui ndo  estas
percepcbes, e parcialnmente em consequéncia delas, eles
tém se tornado revigoradores tanto do Cristianisno conp da
cul tura. Ao Cristianisnb eles tém veiculado novas
apreensdes da grandeza da graca de Deus em Cristo, nova
di sposi¢cao de vida mlitante, e emanci pacdo dos costunes e
or gani zagcdes que tém estado substituindo o Senhor vivente.
A cultura eles tém trazido o espirito de um desinteresse
gue ndo pergunta o que exige diretanente a lei cultural ou
a lei do Evangelho e qual serd a reconpensa do eu, nms,
antes, que requer O servi¢co ao proxino dentro de
det er m nadas ci rcunst anci as, e que per gunt a: gue
circunst anci as sao real nente estas?

E evidente, por certo, que o dualisno tem sido cercado
pel os vicios que aconpanham as suas virtudes; e para este
ponto outros grupos no Cristianisnb continuam a chamar a
atencdo. Podenps evitar referéncia aqueles abusos da
posicdo ja nencionados, e considerar apenas as duas
acusacdes nmmi s verberadas: que o dualisno tende a |levar os
cristaos a um antinom snbo e a um conservantisno cul tural
Al guma coisa tem que ser dita comreferéncia a estes dois
pontos. A “relativizagdo” de todas as leis da sociedade,
da razdo, e de todas as outras obras dos honens - pela
doutrina de que todas estdo incluidas no pecado, néao
i nportando quéo el evadas ou qudo inferiores se nostrarem
guando nedi das pel os padrdes hunmanos - tem sem duavida,
dado ocasido ao homem esclarecido, ou ao homem em
desespero, de pbér de lado as regras do viver civilizado.
Eles tém invocado Lutero ou Paulo conp autoridade na
di sputa sobre se ha diferenca entre o0s honens serem
pecamni nosanment e obedi ent es ou pecamni nosanment e
desobedi ent es a I ei, entre serem obedi entes ou
desobedientes a wuma |ei pecanmnosa, entre o0 buscarem
pecam nosanente a verdade ou o viverem cono céticos, entre
serem noral nente autojustificantes, ou serem conpl acente
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anorais consigo nesnos. Evidentenente estd4 |onge do
dualista a intencdo de incentivar um conportamento sub
| egal e subcultural por saber de uma vida supralegal e
di scernir o pecado na cultura. Todavia ele tem de aceitar
a responsabilidade, quando ndo a tentacdo de col ocar, pelo
nmenos as formas racionalizantes de recusa de resisténcia a
tentacdo, no cam nho da inpertinéncia dos fracos. O fato
de isto ser assim de forma alguma invalida o que ele tem
a dizer quanto a prevaléncia do pecado e quanto a
preval éncia da diferenca entre a graca e toda a obra
humana. Mas tal fato indica que ele ndo pode dizer tudo o
gue precisa ser dito;, e que o0s cristaos culturais e
sinteticistas precisam estar ao seu l|lado com as suas
i njuncdes de obedi éncia a lei cultural - enbora estes, por
sua vez, ndo possam dizer o que o dualisnp deva pregar
acerca da pecaninosidade que se prende a obediéncia. A
Igreja escolheu nmais sabianmente do que Marcio, quando
associou as epistolas de Paulo o Evangel ho de Mateus e a
carta de Ti ago.

Tanto Paulo conmo Lutero tém sido caracterizados conp
conservadores culturais. Mito se pode dizer quanto ao
efeito final de sua obra na pronocao de refornma cultural
todavia, parece verdade que eles estavam profundanente
i nt eressados em provocar rnudanca apenas dentro de uma das
grandes instituicbes culturais com sua disposicado de
habitos, em seus respectivos tenpos: a religiosa. Quanto
ao nmai s, pareciam estar contentes pelo fato de o Estado e
a vida econbmca - com a escravidao, em um caso, e a
estratificacéao soci al , em outro - conti nuarem
relati vamente sem nudanca. Eles desejavam e requeriam
progresso na vida dos principes, dos cidaddos, dos
consumi dores, dos comer ci ant es, dos escravos, dos
senhores, ete.; mas estes nel horanentos deveriam ocorrer
dentro de um contexto de habitos sociais relativanmente
inalterado. Mesnp a familia, de acordo com o seu ponto de
vista, deveria manter o0 seu
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carater predonm nantemente patriarcal, a despeito dos seu
consel hos aos maridos, as esposas, aos pais e aos filhos
para amarem uns aos outros em Cri sto.

Tal conservanti sno par ece, na verdade, estar
diretanente ligado a posicdo dualista. Se &ele, néo
obstante, tem contribuido para a nudanca social, o tem

feito em grande parte, semintencdo e com a assisténcia de
outros grupos. Conservantisnbo € uma consequUéncia | 6gica da
tendéncia de pensar da l|lei, Estado, e outras instituicdes
cono freios e diques contra o pecado, inpedidores da
anarquia, e nao conp agéncias positivas através das quais
os honmens em uni do social prestam servigco aos proOxinos,
avancando runmpo a vida verdadeira. Al ém disto, para. os
dualistas, tais instituicbes pertencem inteiramente ao
mundo tenporal e passageiro. Mas, surge unma questao,
rel aci onada com este ponto. Parece haver uma tendéncia no
dual isnb, conpb representado tanto por Paulo conp por
Lutero, no sentido de relacionar tenporalidade ou finitude
com o pecado, de nmopdo a colocar a criacdo e queda dentro
de uma relacdo de proximdade nmuito estreita, e, nesta
conexdo, nado fazer inteira justica a obra criativa de
Deus. A idéia, que em Marcio e Kierkegaard é estabel ecida
de uma forma herética, é pelo nmenos sugerida por seus
grandes predecessores. Em Paulo, a idéia de criacao é
usada significativamente sonente para reforgcar o seu
primeiro principio da condenagdo de todos os honens por
causa do pecado, enquanto o0 seu uso anbiguo do ternp
“carne” indica um incerteza fundanental a respeito da
bondade do corpo criado. Para Lutero, a ira de Deus se
mani festa ndo apenas contra o pecado, nmas contra todo o
mundo tenporal. Portanto, ha nestes honmens ndo apenas umma
expectativa ardente de uma vida nova em Cristo, nediante a
norte do eu para si nesno, mas tanbém um anseio pela norte
do corpo e pelo fimda ordem tenporal. Mrrer para o eu e
ressuscitar com Cristo para a vida com Deus sé&o, sem
davi da, fatos da nmior inportancia, nas o auto-centrisno e
a finitude estdao de tal forma uni dos que a
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transformacdo espiritual n&o deve ser esperada deste |ado
da norte. Estes pensanentos |levam a idéia de que em toda
obra tenmporal na cultura os honmens |idam apenas com o
transitoério e nortal. Dai, por nmis inportantes que sejam
os deveres culturais para os cristdos, sua vida nao esta
neles; ela esta escondida com Cristo, em Deus. E neste
ponto que o0 motif conversionista, tao senelhante ao
dualista em outros aspectos, surge nitidanente |igado a
el e.

222



Capitulo Sexto
CRISTO, O TRANSFORMADOR DA CULTURA
1. CONVICCOES TEOLOGICAS

A COVPREENSAO conversionista das rel acdes de Cristo e
cultura é mis achegada ao dualisnpb, mas tem afini dades
t ambém com outras grandes atitudes cristads. Fica evidente,
entretanto, que ela representa um motif diferente, quando
nos novenos do Evangel ho de Mateus e da carta de Tiago,
através das epistolas de Paulo, ou de Tertuliano, passando
pel os gnosticos e por Clenente, até Agostinho, ou de
Tol stoi, Ritschl e Kierkegaard até F. D. Maurice. OCs
homens que apresentam o que chanmanbs de resposta
conversionista ao problema Cristo e cultura pertencem
evidentenente, a uma grande tradicado central da Igreja.
Enbora se apeguem a uma distincdo radical entre a obra de
Deus em Cristo e a obra do homem na cultura, eles néo
seguem o cam nho do Cristianisnb exclusivista, isolando-se
da civilizacdo ou rejeitando as instituicdes com a
amargura tol stoi ana. Enbora aceitem a sua situacdo na

223



soci edade com seus deveres, em obedi éncia ao seu Senhor,
el es ndo procuram nodi ficar o incisivo julganmento de Jesus
Crista sobre o nundo em sua plenitude. Na sua cristologia,
eles sdo conb o0s sinteticistas e dualistas; para eles o
Redentor é mais do que o doador de uma nova |ei, e Deus,
com gquem o honem se encontra, € mis do que o
representante das mel hor es fontes espirituais da
humani dade. Entendem el es que, em sua obra, Cristo nédo se
preocupa tanto com os aspectos externos e superficiais do
conportanento humano, emprineiro lugar, mas p6e a prova o
coracao do honmem e julga a sua vida subconsciente; que ele
trata comaquilo que é mais profundo e mais fundanmental no
homem Ele cura a nmais obstinada enferm dade humana, a
tisica do espirito, a doenca nortal; ele perdoa o pecado
mais prolifico e muis escondido, a desconfianca, a falta
de anor e o desespero do homem em sua rel acdo com Deus. E
isto ele faz, ndo sonmente nediante o oferecinento de
idéias, conselho e leis, mas vivendo com os honmens em
grande hum | dade, suportando a norte por anor a eles, e
ressuscitando do tunmulo em una denonstracdo da graca de
Deus, antes que em um argunento sobre a mesma. Em sua
conpreensdo do pecado o0s conversionistas sao mais
pareci dos com os dualistas do que com o0s sinteticistas.
El es notam que este esta profundanente enraizado na alnm
do honem penetrando toda a obra hunmana, e que n&o existe
gradacdo de -corrupcao, ainda que o0Ss seus sintomas sejam
varios. Dai discernirem tanbém o quanto a obra cultural,
em que o0s honens pronovem a sua propria gloria, individual
ou soci al nente, cono nenbros de wuma nagcdo ou da
humani dade, jaz sob o juizo de Deus - do Deus que nao
busca a sua propria vantagem Eles véem a autodestruicéao
na auto-contradi cdo. Todavia eles créem tanbém que tal
cultura jaz sob o governo soberano de Deus e que o cristéao
deve desenvol ver a obra cultural em obedi éncia ao Senhor.

O que distingue os conversionistas dos dualistas é a
sua atitude mais positiva e esperancosa para com a
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cultura. A sua posicdao mais afirmativa parece estar in-
ti mnente relacionada com trés conviccdes teol 6gicas. A
prineira destas se refere a criacdo. O dualista tende a
concentrar-se na redencdo através da cruz e ressurreicao
de Cristo, de npdo que a criacdo passa a ser para ele um
espécie de prologo ao poderoso feito da expiacdo. Enbora
ele afirme com Paulo que em Cristo "todas as coisas foram
criadas, no céu e na terra, visiveis e invisiveis, sejam
tronos, sejam dom nacgdes, sejam princi pados, sej am
autori dades tudo foi criado por ele e para ele",! tal idéia
s6é recebe uma énfase relativanente fraca, idéia esta que é
muito mais usada para introduzir o tema da reconciliacéo.
Para o conversionista, contudo, a atividade criativa de
Deus e de Cristo em Deus €& um tema de inportancia

fundanmental, jamais sendo subjugado pela (ou jamais
subj ugando a) idéia de expiacdo. Dai o homem a criatura,
operando em um nundo criado, viver, conmb O Vé O

conversionista, sob o governo de Cristo e pelo poder e
ordenar criativos da Palavra divina, nuito enbora em sua
mente ndo redinmda ele possa acreditar que esteja vivendo
no meio de coisas vds e debaixo da ira divina. E verdade
gue o dualista senpre diz algo senelhante a isto, tanbém
mas ele tende a qualificar de tal forma as suas afirmacdes
com referéncias a ira de Deus, conpb particularnente
mani festa no nmundo fisico, gue a beneficéncia do
Governador da natureza fica sendo um tanto suspeita. O
efeito da teoria de cultura do conversionista sobre o seu
pensanento acerca da criacdo € consideravel. Ele descobre
| ugar para uma resposta ordenada e afirmativa da parte do
homem criado a obra criativa e ordenadora de Deus, nuito
enbora a criatura possa fazer de md vontade a sua obra, na
medi da em que carpa o solo, cultiva a sua nente e organi za
a sua sociedade, e nuito enbora possa admnistrar
perversanmente a ordem que | he foi dada com sua exi sténcia.
Em

1. Col. 1:16



conexdo com este interesse pela criagao, 0 conversionista
tende a desenvol ver uma fase da cristologia, negligenciada
pel o dualista. Por umlado, ele ressalta a participacdo da
Pal avra, do Filho de Deus, na criacdo, né&o cono esta
ocorreu uma vez, nAS conb ocorre na origem inediata, no
inicio nomentaneo e |06gico de todas as coisas, na nente e
poder de Deus. Por outro |ado, ele se preocupa com a obra
redentora de Deus na encarnacao do Filho, e nédo neranente
com a redencdo em sua norte, ressurreicdo e volta em
poder. Ndo que o conversionista se volte do Jesus
historico para o Logos que estava no principio, ou negue a
maravilha da cruz por admrar o nascinento em unma
estrebaria. Ele procura manter juntos, em um novi nento, 0sS
varios temas da criacdo e redencdo, de encarnacdo e
expi agcdo. O efeito desta conpreensdo da obra de Cristo na
encar nacao, bem conp na criacao, sobre o pensanento do
conversionista acerca da cultura, € iniludivel. A palavra
gue se fez carne e habitou entre ndés, o Filho que faz a
obra do Pai no nundo da criacdo, penetrou a cultura
humana, cultura esta que nunca esteve sem a sua ativi dade
ordenador a.

A segunda convi cgcdo teol 6gica que nodifica o ponto de
vi sta conversionista acerca da obra e costume humanos é a
sua conpreensdao da natureza da queda do honmem de sua
bondade original. Conmb tenbs notado, o dualisnb senpre
coloca a criacdo e queda numa relacdo tal de proxim dade
gque se sente tentado a falar quase em ternbps gnosticos,
conb se a criacdo do eu finito ou da matéria finita
i mplicasse em queda. Estar no corpo € estar |onge de
Cristo; nada de bom habita na carne; ser carnal significa
estar vendido sob o pecado. Tudo isto é verdade para um
Paul o e para um Lutero, ndo sonente porque o0 espirito do
homem que habita no seu corpo seja pecador, mas tamnmbém
por que O corpo
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d4 ensejo & tentacdo insopitavel do pecado.? Dai tenderem
tais cristdos a pensar nas instituicbes de cultura cono
portadoras de uma funcdo grandenente negativa em um nundo
tenporal e corrupto. Elas seriam ordens de corrupcao,

impeditivas da anarquia, diretivas da vida fisica e
pr eocupadas total mente com quest des t enpor ai s. O
conversionista concorda com o dualista ao afirmar a
doutrina de uma queda radical do honmem WMas ele, nuito
i nsistentenente, distingue a queda da criacdo e das
condicbes da vida no corpo. Para ele, a queda € unmm
espéci e de reverso da criacdo, nado sendo de nenhunma fornma
a sua continuacdo. Ela é uma acdo do honem e ndo, de nopdo
algum um ato de Deus. Ela é noral e pessoal e ndo fisica
e netafisica, enbora tenha consequéncias fisicas. O
resul tado do distancianento do honem em relacdo a. Deus

al ém disto, ocorre totalnmente da parte do honmem e ndo da
parte de Deus. A palavra que deve ser wusada aqui para
designar as consequéncias da queda €& “corrupcao”. A
natureza boa do honem tornou-se corrupta; ela ndo é m
cono algo que ndo devesse existir, mas defornada, torcida
e transviada. Ele ama com o anor que |he €& dado em sua
criacao, mas ama o0s seres de um nodo

2. Sobre este ponto muito controvertido, ver Lietzmann,
Hans, An die Roener (Handbuch zum Neuen Testanent, Vol.
VI1l1), pégs. 75 e segs. Comentando Ronmanos vii, 14-25,
Lietzmann diz, “O ponto de vista que afirma que as acdes
pecam nosas do homem tém a sua origem em um ‘inmpul so mau’
trabal hando dentro dele pode tanmbém ser encontrado na
teol ogia contenporanea judaica;, mas o que é estranho a
esta € aqui de decisiva inportancia, isto €&, que este
i mpul so est& vinculado a carne... Pode-se fazer uma escol ha
e considerar Paulo conpb um originador independente desta
doutrina, ou reconhecer o fato de que um contenporaneo do
apostolo (Philo), que tanmbém era um judeu helenista,
apresenta a nesno ensinanento. No caso de a segunda
alternativa ser considerada, de acordo com os padrdes do
método histoérico, nmais correta, entdo se podera dizer que
Paulo, tanto quanto Philo, o derivaram da atnosfera
hel eni stica que os cercava”.
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errado, em una ordem errada; ele deseja o bem com o desejo
gue | he foi dado pelo seu criador, nms aspira aos bens que
ndo sao bons para ele e assim perde o seu verdadeiro
bem ele produz fruto, mas este é defornado e anmargo; ele
organi za a soci edade com a ajuda de sua razao pratica, nmas
trabalha contra a proposito das coisas com o forcar
obstinado de sua razao em camnhos irracionais, e assim
desorgani za as coisas no proprio ato de sua organi zacao.

Dai ser a sua cultura uma ordem toda corronpida e néao
tanto uma ordem de corrupcdo, conb esta o € para oOsS
dual i stas. Trata-se de um bem pervertido e ndo de um nmal;
ou entdo ela sera um nmal conob perversdao, e nao cono
mal dade do ser. O problema da cultura €&, portanto, o
probl ema de sua conversdo, e n&do o de sua substituicdo por
uma nova criacdo, enbora esta conversdo seja tao radica

gue se pode dizer que ela equivale a una espécie de nascer
de Novo.

Com estas convicclOes a respeito da criacao e queda, os
conversioni stas combinam una terceira: unma concepcdo de
historia que sustenta que para Deus todas as coisas sao
possiveis em uma historia que fundanmental nente ndo é um
curso de eventos neranente hunmanos, nmasS senpre unm
interacdo dramética entre Deus e os honens. Para o cristéao
exclusivista, a histéria €& a historia de uma Igreja
triunfante ou de uma cultura cristd e de uma civilizacéao
pagd que perece; para o cristédo cultural, ela é a historia
do encontro do espirito com a natureza; para o
sinteticista, ela € um periodo de preparacdo sob a |ei
razdo, Evangelho e Igreja para uma comunhdo dltinma da al ma
com Deus; para o dualista, a histéria é o tenpo de luta
entre fé e descrengca, um periodo entre a déadiva da
pronessa de vida e 0 seu cunprinento. Para o
conversionista, a historia €& a histéoria dos feitos
poder osos de Deus e das respostas do honem a eles. Ele, de
certa forma, vive nenos
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“entre os tenpos” e mais no “Agora” divino do que oS seus
irmaos cristdos. O futuro escatol 6gico temse tornado para
el e um presente escatol 6gico. A eternidade significa para
ele nenos a acdo de Deus antes dos tenpos, nenos a vida
com Deus depois dos tenpos, e nmais a presenca de Deus no
tenpo. A vida eterna € qualidade de existéncia no aqui e
agora. Dai estar o conversionista nmenos preocupado com a
conservacdo do que tem sido dado com a criagao, nmenos com
a preparacdo para o que hd de ser dado em uma redencao
final, do que com a divina possibilidade de uma renovacao
presente. Tais diferencas de orientagcdo quanto ao tenpo
ndo podem ser definidas com uma precisdo exata. HA umm
di sposi ¢cdo para o futuro em cada vida cristd, bem conp uma
confianca no Deus de Abrado, de Isac e Jacd, e um
reconheci nento de que este € o dia da salvagcdo. Mas ha uma
diferenca entre a expectativa de Paulo do tenpo quando o
altinmo inimgo, a norte, tera sido destruido por Cristo, e
a conpreensdao de Joao das ultimas palavras de Cristo na
cruz: “Estad tudo consumado”. O conversionista, com esta
maneira de ver a histdéria conb o presente encontro com
Deus em Cristo, ndo vive tanto na expectativa de um
térmno final do nmundo da criacdo e da cultura quanto na
consci éncia do poder do Senhor em transformar todas as
coi sas, elevando-as a si nesnpb. Suas inagens sao espaciai s
e ndo tenporais, e o novinento de vida que, para ele,

promana de Jesus Cristo, €é um novinmento para cim, a
el evacdo das almas, feitos e pensanentos dos honmens em um
rasgo de adoracdo e glorificacdo daquel e que os atrai para
si mesnpb. Isto é o que - a cultura hunana pode ser - umm
vida humana transfornmada em e para a gloria de Deus. Isto
€ inpossivel para o honem nmas todas as coisas séo
possiveis para Deus, que criou o honem corpo e alma para
Ele mesno e mandou o seu Filho ao mundo para que o nundo
fosse sal vo por ele.
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II. O TEMA DA CONVERSAO NO QUARTO EVANGELHO

Estas idéias e o motif conversioni sta sao apresentados
em nuitas paginas do Novo Testanento. Eles s&o sugeridos
na prinmeira carta de Jodo; mas sao aconpanhados ali por
tantas referéncias as trevas, a transitoriedade e a falta
de anor do nundo, por um |lado, e pela distingdo entre a
nova e a velha conmunidade, por outro, que a tendéncia
deste docunent o par ece ser r uno ao Cristianisno
exclusivista. O tema do conversionisno € preparado por
Paul o, mas ofuscado no fim pelos seus pensanentos acerca
da carne e da norte e da contencdo do mal. Talvez este
seja mais claranente indicado no Evangelho de Joéo,
enbora, conb da a entender uma intinma relacdo desta obra
coma Prinmeira Epistola de Jodo, este seja aconpanhado ali
tanbém por uma nota separatista. O que tem sido dito a
respeito da “realidade de Janus” do quarto Evangel ho, a
respeito de sua “unido dos opostos” e de suas aparentes
contradi cbes, tanmbém se aplica a ele no que se refere a
sua atitude para comd o nundo da cultura.® As idéias
basicas do pensanento conversionista, estao, contudo,
todas presentes nele; e a obra, em si nesma, € una
denonstracdo parcial de conversdo cultural, pois ela se
propde nao sonmente a traduzir o Evangel ho de Jesus Cristo
em conceitos proprios de seus leitores helenisticos, nmas
também eleva estas idéias a respeito do Logos e do
conheci mento, da verdade e da eternidade, a novos niveis
de significado, interpretando-as através de Cri sto.

No que foi dito acima, sobre a fé do conversionista no
Criador, j&a se fez alusdo ao quarto Evangel ho. De

3. Ver de MacGegor, GHC, The Gospel af John (The
Molfatt New Testament Commentary), 1928, pag. ix, onde as
opi ni des de um nunero de criticos a respeito da antitese
do Evangel ho estdo sunari adas; ver tanbém de Scott E.F.,
The Fourth Gospel, 1908, péags. 11 e segs., 27.
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um certo nodo ele conmeca onde Paulo termi na, com a génese
da Palavra e a origem de todas as coi sas através dela. Sem
ela nada foi criado; o nundo feito por neio dela € o seu
lar. Jodo ndo podia dizer com mais énfase que tudo aquilo
gue existe é bom Nao ha mais qual quer sugestdo aqui de
qgue o fisico (ou material), com tal, seja sujeito a um
ira especial de Deus, ou que o honmem por ser carnal,

esteja vendido ao pecado. Carne e espirito séo
cui dadosanent e di stingui dos por Jodo: “O que €é nascido na
carne é carne, e 0 gque € nascido do Espirito é espirito”.
Mas o fisico, o material e o tenporal nunca séao
consi derados conmp participando do nal de um nodo
particular, por nado serem espirituais e eternos. Pelo
contrario, o nascinmento natural, o comer e o beber, o
vento, a agua, o pdo e o vinho sdo para este evangelista
ndo apenas sinbol os enpregados em referéncia as realidades
da vida do espirito, nmas tanbém fatos plenos de sentido
espiritual. Eventos espirituais e naturais “sdo inter-
rel aci onados e analogos”. “Nao se requer dos honens que
el es sejam |evados a alguna espiritualidade esotérica e
desengaj ada”.* Em suas conviccdes a respeito da criacéo
pela Palavra e a respeito da encarnacdo da Pal avra, Joao
expressa a sua fé na relacdo totalmente afirmativa de Deus
para com o nmundo naterial e espiritual. Criacdo significa
o nesno que redencdo, significa que “Deus de tal form
anou o mundo que deu o seu Filho unigénito para que todo o
gue nele cré nédo pereca, ms tenha a vida eterna. Porque
Deus enviou o Filho ao nmundo, ndo para condenar o nundo

mas para que o mundo fosse salvo por neio dele”.®

Um dos paradoxos evidentes do quarto Evangelho é a

pal avra “nundo”, assim usada com referéncia a totalidade
da criacdo e especial nente da humani dade

4. Hoskyns, Edwyn C enent, The Fourth Gospel, 1940, Vol.
|, pag. 217; ver péags. 231, 317 e segs.
5. Joédo 3:16 e seguintes.

231



conb objeto do anor de Deus, sendo tanmbém usada para
designar a humani dade, na nedida em que esta rejeita o
Cristo, vive emtrevas, faz as obras nmas, ignora o Pai e
se regozija pela norte do Filho.® O governador do mundo n&o
é o Logos mas o diabo”.” O seu principio ndo é a verdade,
mas a nentira; este € umreino de assassinio e de norte, e
ndo de vida. Todavia, € evidente que Jodo nao estd fal ando
de duas realidades distintas, uma, o0 reino criado da
mat éria, em oposicdo ao reino criado do espirito, outra
um cosnpbs denoniacanente separado do nundo conp criado
pel a Palavra divina. A idéia da queda, da perversao do bem
original, esta inplicita em todo o Evangel ho. A criacgéo
gque é fundanmental nente boa, pois que vem de Deus através
de sua Pal avra, se torna contraditéoria em si, e
contraditoria face a Deus, em sua resposta a Ele. Deus ama
o nmundo em Sua atividade criadora e redentora; o nundo
responde aquel e anor com a negacdo de sua realidade e com
0dio pela Palavra. Esta €& uma situacdo sinples; e,
todavia, nas interagdes infinitas de Pai e Filho, Deus,
Pal avra e nmundo, ela se expressa em conpl exi dades grandes,
gue nenhum outro escrito cristdo tem procurado descrever
ou pelo nenos sugerir, tédo bem quanto o faz este quarto
Evangel ho. A natureza da perversdo do nmundo € indicada
pel a conparacdo constante da resposta de Jesus Cristo ao
Pai com aquel a do nundo dos homens ao seu Criador. O Fil ho
obedece a vontade do Pai e faz as suas obras; o mundo
obedece a vontade ndo daquele de quem ele deriva sua
exi sténcia, mas do seu “pai”, o diabo, isto é a vontade
de fazer a sua prépria vontade. O Filho honra e glorifica
o Pai que o fez glorioso e o fara glorioso; o mundo,
criado glorioso por Deus, responde ao feito do Criador,
glorificando-se, ao invés de glorificad-lo. O Filho ama o
Pai que o tem anmado e o anara;

6. Ver Jodo 7:7; 8:23; 14-17; 15:18 e segs.; 17:25, et
passim.

7. Jodo 8:44; 12:31; 14:30; 16:11.
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o mundo, anado por Deus, responde perversanente com o anor
proprio. O Filho da& testemunho de Pai que testenunha e
testemunhara por ele; o mundo chama a atencdo para Si
mesno. Jesus Cristo obtém sua vida do Pai, e oferece sua
vida aquele que |lhe da vida;, o nmundo ama a sua vida em s
mesma.® Cristo, emsuas relacées como Pai torna evidente a
nat ureza da pecam nosi dade humana. Mas nao é apenas pela
conparacédo de Cristo com este nmundo pervertido dos honens,
com as suas obras, que o Evangel ho enuncia a sua doutrina
da queda. A corrupcdo do nmundo aparece em sua relacao com
o Filho do Pai, e ndo apenas em sua atitude para com o Pai
do Filho. Cristo, aquele que ama a Deus, ama tanmbém o
nmundo; este responde ao seu anbr comrejeicdo e Odio. Ele
vem para dar a sua vida pelo nmundo; ao invés de dar a sua
vida pelo seu amigo, o nundo diz: “é conveniente que um
homem norra pel o povo, e ndo que toda a nagao pereca”. Ele
vem para dar a sua vida; os honens | he dédo norte. Ele vem
para dizer aos honmens a verdade a respeito deles; e eles
mentem a respeito dele. Ele vem para dar testenunho a
respeito de Deus; o mundo responde, ndo com O seu
t estemunho corroborativo sobre o seu criador e redentor,
mas com referéncias aos seus |egisladores, seus dias
santos e sua cultura. “Ele velo para 0os seus e 0S seus nhao
0 receberanr.

Enbora Jodo nédo fornmule a sua doutrina de pecado e
gueda em ternos abstratos, pois ao invés de defini-la
procura ilustra-la, parece acertado dizer que para ele o
pecado é a negacdo do proéprio principio da vida;, é a
mentira, que ndo pode existir exceto a base de uma verdade
aceita; € o assassinio que destrd6i a vida no préprio ato
de afirma-la, e afirma a vida no proprio ato de destrui-
la; € o o6dio que pressupbe o

8. Estes temas, que aparecem em todo o Evangel ho, séao
particul armente ilustrados no capitulo xv, onde o sinbolo
do agricultor, da vinha e das varas € usado para nostrar
as relacdes reciprocas e conparativas do Pai, do Filho e
do mundo.
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anor. O pecado existe porque a vida, a verdade, a gléria,
a luz e o anor sO existem em conuni cacdo e conuni dade; e
porque em tal comunidade sera possivel aos honmens que
vivem pelos feitos de outrem recusaremse a responder com
at os. Ele esta presente, portanto, em todos os niveis de
vida; mas sua raiz esta nas relacdes contraditérias do
homem em referéncia a Deus e a Palavra, ao Pai e ao Fil ho.
Sir Edward Hoskyns disse, e nmuito bem que “a analise
bi blica joanina do conportanento hunmano é... uma distincéao
teol 6gi ca entre aquel as acdes que, consideradas conpletas
em si nmesmas, nao dei xam lugar para a justica de Deus, e
aquel as outras - e estas podem ser visivelnente idénticas
as julgadas nas - que dédo lugar a justica de Deus. Estas
ualtimas exigem fé, pois em si nesmas sao inconpletas,
enquanto que as prineiras a excluem por serem auto-
suficientes”.® A analise joanina do conportanento humano
estende-se tanto para tras quanto para frente. Ela faz
di stincdo entre aquelas acdes que estdo nuito seguras do
anor de Deus conp al guma coi sa devida ao eu, que respondem
ao seu anor com o anor proéprio, e aquelas que respondem ao
anor com anor - nao sinplesnente de uma fornma reciproca,
mas com exuberante devocdo a todos os que sao anmados pelo
Pai e Fil ho.

Com estas conviccdes a respeito da bondade de Deus e

da perversidade do honmem na conunidade do Pai, Filho e
mundo, Jodo apresenta uma visdo da histéria em que as
di nrensbes tenporais - o0 passado e o futuro - estéo

grandenmente subordinadas a relacdo eternidade-tenpo. A
criacdo de que ele fala em seu prologo ndo é um evento no
passado, mas a origem e fundanento de tudo que existe - o
eterno comeco e 0O principio do ser. A queda ndo € um
evento ligado a vida de um prinmeiro homem na sequUéncia
das geracdes historicas; ela é um distancianento presente
com

9. Op. cit., pag. 237
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relacdo a Palavra. O julgamento do mundo é agora; ele é
dado com o advento da Palavra e com a vinda presente do
Espirito.® A visdo histérica do quarto Evangelho &
caracterizada pela substituicdo da frase "reino de Deus"
pela frase "vida eterna”. Conp praticanmente todos os
estudi osos do Evangelho tém observado, esta frase
significa wum qualidade, uma relacdo de vida, uma
comuni dade presente através do Espirito com o Pai e o
Fil ho, unma adoracdo espiritual, um anor e una integridade
presentes. Sem duavida pernanece ainda certa tensdo com
respeito ao futuro; e pode ser questionado se de qual quer
maneira sera possivel que um cristdo se veja conpl etanente
livre da nesma. Mas o grande ponto do Evangel ho esta no
reconhecinento de que um Novo principio, um Novo
nasci nento, a nova vida ndo sdo apenas um evento que
depende de nudanca na histoéria tenporal ou na vida da
carne. Este evento comeca de cinma, com Deus, no céu, no
espirito; trata-se de una ci dadania em um rei no que “nédo é
deste nmundo”, néao sendo, todavia, umreino do futuro. Jo&o
substituiu em anpla escala a doutrina da volta de Cristo
pelo ensino a respeito da vinda do Pardclito, a idéia de
dei xar este corpo para estar com Cristo ele - substituiu
pelo pensanento de uma vida presente com Cristo no
espirito. “A carne para nada serve”, ou positivanmente por
causa do seu nascinmento ou negativanente por causa de sua
norte. Este Novo cone¢co é uma possibilidade de Deus, e
acdo de Deus em Jesus Cristo, bem conmb no envio do
Espirito; ndo no fim dos tenpos, nas em cada nonento Vivo
e existencial.! Todavia, esta possibilidade ndo se realiza
em uma vida mistica e nado histéorica;, ela se realiza
através dos eventos concretos da vida de Jesus e das
respostas concretas a ele pelos honens na Igreja”. O tem
do quarto Evangel ho

10. Joao 9:39; 12:31; 16:7-11; ver Scott, Op. cit.cap. X

11. Ver Hoskyns, op. cit., pag. 229; Scott, op. cit.
pags. 247 e segs., 317 e segs.
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€ o0 do ndo-histoérico que ganha sentido na histéria, o do
infinito que ganha sentido de tenpo, o de Deus que da
sentido aos homens, sendo, portanto, seu salvador”.'? Eis
ai o porqué das inter-relacbes conplexas do registro
histérico e da interpretacdo espiritual neste livro
eni gmatico e escl arecedor.

O tenma conversionista, que aparece nesta atitude para
com a histéria, € apresentado inplicitamente e as vezes
explicitanente pelo que Jodo tem a dizer a respeito da
cul tura humana e suas i nstituicodes. Sua atitude
aparentenente anbival ente para com o judaisno, gnosticisno
e sacranentos do Cristianismo primtivo € parcialnmente
explicavel quando pensanbos nele conmb um conversioni sta.
Por um lado, ele apresenta o judaisnb conpb anticristao;
por outro, ele ressalta que “a sal vagcdo vem dos judeus”, e
gue as suas escrituras dédo testemunho de Cristo. O
dual i smo nesta atitude pode ser explicado por referéncia
aos conflitos do segundo século e pela afirnmacdo da lgreja
de ser o verdadeiro Israel; ! porém pode-se tanbém afirmar
que tal atitude estd de acordo em todos os tenpos e
|l ugares com a concepcdo de que Cristo - e ndo a lIgreja
cristd conp unma instituicdo cultural - é a esperanca, O
verdadeiro significado, o novo conme¢o de um judaisnp que
aceita ser transformado por ele, ndo em uma religiao
gentilica, ms em um |louvor ndo defensivo do Pai
Senel hantenente, as rel agdes de Jo&o com o gnosticisnp séo
anbiguas. Por um lado, ele parece levar a atitude
exclusivista da prineira carta de Jodo runb a aconopdacao
do Evangelho a esta espécie de sabedoria popular; por
outro lado, ele se assenelha em nuito aos cristéaos
gnésticos em seu interesse pelo conheci- nmento e sua
preocupacdo com o espirito. Historicanente

12. Hoskyns, op. cit., pég. 120
13. Scott, op. cit., pags. 70-77.
14. 1bid., pégs. 86-103.
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explicavel, em parte, esta atitude dualista ¢é nmais
inteligivel em ternos conver si oni st as, cono uma
transfornmacdo crista do pensanento religioso e cultural

Jodo é um conversionista tanbém em sua atitude para com a
lgreja do segundo século, sua doutrina, sacranentos e
organi zacdo. Ele parece ser um defensor desta religiao
cultural <contra o judaisnpb. Todavia, ele esta nmuito
di stante daqueles cristdos exclusivistas para o0s quais O
elemento distintivamente cristdo é encontrado nas fornmas
externas do jejum da oracdo e da pratica dos sacranentos.

Ele parece entender e interpretar a fé e préaticas
cristds com a ajuda de ternbs derivados dos cultos de
mstério, enbora nada possa ser nmais alheio ao seu
espirito do que a idéia de transformar Cristo num her Qi
que deva ser cultuado.’ Ele esta preocupado em todo o seu
livro com a transformacdo pelo espirito de Cristo do
espirito que se expressa nos,atos extrenos de religiao.
Ele estd4 preocupado em que cada ato sinbdlico tenha a
verdadeira fonte e a verdadeira orientacdo em seu
verdadei ro objeto. Talvez Jodo néo registre as pal avras da
oracdo do Senhor pelo fato de estar certo de que 0S seus
leitores as conhecem nmas outros escritores da época as
repetiram e € evidente que este honem distingue entre
espirito e letra, nmesnmo quando a letra €é cristd. Sua
interpretacdo dos sacranmentos da ceia do Senhor e do
batisnb real¢ca a nesma nota de participagcdo em Cristo e
seu espirito, sem negar e sem ressaltar a inportéancia do
pdo, vinho e &gua fisicos.'® Assim no que concerne as
institui¢cdbes e cultura religiosas dos honens, parece
evidente que o quarto Evangel ho pensa em Cristo conmb o
convertedor e transformador das acbes humanas. O honem que
escreveu “A hora vem e agora é quando os verdadeiros
ador ador es

15. Ver Strachan, R H. The Fourth Gospel, 1917, pags. 46-

53.
16. Hoskyns, op. cit., pags. 335 e segs.; Scott, op. cit.,
pags. 122 e segs.
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adorardo o Pai em espirito e em verdade; porque o Pai
procura tais que assim o adorenf, sem davida tinha os
cristdaos em nente tanto quanto os judeus e 0s sanaritanos,
estando longe de supor que a substituicdo das formas
cristdas por outras da religido resultasse em adoracgéo
verdadeira e i ntegral

Sonent e forcando-se a questdo sera possivel encontrar
uma atitude conversionista nas breves referéncias de Jodao
a outras fases da cultura. O tratanento especial que ele
di spensa a Pilatos, o qual nenhum poder teria sobre Cristo
se este nao |lhe tivesse sido concedido do alto, e cujo
senso de justica foi derrotado com alguma dificul dade,
pode ser explicado das nmais diversas naneiras, conb o0 pode
a referéncia ao reino deste nundo, cujos servos se
esforcam na luta. O que se pode dizer €& que, em geral, o
interesse de Jodo estd voltado para a transformcéao
espiritual da vida do honem no mundo, e ndo para a
substitui cdo de uma exi sténcia tenporal por uma total nente
espiritual, e ndo para a substituicdo dos corpos e
circunstancias fisicas dos honmens por novas criacfes
fisicas e nmetafisicas, e nem nesnb Dara a ascensdo gradual
do tenporal para o eterno.

Sonos i npedi dos de interpretar o quarto Evangel ho cono
um docunento total mente conversionista, nao sonente por
causa do seu siléncio em nuitos assuntos, nmas tanbém
porque a sua nota universalista se faz aconpanhar de una
tendéncia particularista. A vida cristéd consiste, de fato,
na transfornacdo de todas as acdes por Cristo, para que
sejam atos de anor a Deus e ao honmem glorifiquemo Pai e
o Filho, e sejam obedientes ao mandanento de amar una aos
outros. Trata-se de uma vida de trabal ho em que o cristéao
faz o que ele vé o Filho fazendo, na nmedida em que o Filho
faz as obras do Pai. Mas esta vida parece possivel apenas
a uns poucos. E bem verdade que Cristo é o cordeiro de
Deus que tira o pecado do mundo, e que foi o anor de Deus
pelo mundo que o levou a enviar o seu Filho ao nesno; e
gue quando este for |levantado atrairéa
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todos os homens a si.'” Todavia tais declaracoes

uni versal i stas, que parecem visar a conpleta transformcao
da vida e obra humanas, sao contrabal ancadas no Evangel ho
pel as afirmacdes que verberam o sentido da oposic¢cao do
mundo a Cristo e de seu interesse por uns poucos.
“Mani f est el o teu nome”, diz Jesus em sua oracao
sacerdotal, ®“aos honmens que do nmundo ne deste. ..Eu rogo
por eles; n&o rogo pelo nmundo. ..Eles ndo s&o do nundo cono
eu do mundo ndo sou”.'® Dai comentar o Professor Scott: “O
guarto Evangel ho, que da a nmais grandi osa expressao ao
uni versalisnmo da religido cristda, é€ ..ao0 nesno tenpo 0 Nai S
exclusivista dos escritos do Novo Testanento. El e
estabel ece uma incisiva divisdo entre a Igreja de Cristo e
o mundo que esta de fora, mundo este que € considerado
estranho e hostil”.?® A antinomia pode ser facilnente
explicada pela reflexdo de que enbora Jodo esteja
especi al nrente preocupado com a conversao da lgreja de uma
soci edade separatista e legalista em uma conuni dade
di ndm ca, espiritual e viva, que deriva a sua vida de um
Cristo vivo, ele também procura evitar a confusdo de fé
com o espiritualisnmo superficial e universal da cultura
secular. Dai ser para ele a vida cristd a vida convertida
pel a regeneracdo do espirito do honem mas o renascinmento
do espirito de todos os honens e a transformacdo de toda
existéncia «cultural pela Palavra encarnada, o Senhor
ressurrecto e 0 Pardclito inspirador ndo entram em sua
Vi sao. Ele conbinou o0 motif conversionista com O
separatisno da escola Cristo-contra-a-cultura.

Ura conbi nacdo senelhante de conversionisnb com
separatisnb € sugerida na Carta a Diognetus, no segundo
século. Os cristédos, diz ela, “ndo se distinguem dos
outros honmens nem pel a sua naci onal i dade, nem

17. Joado 1:29; 3:16 e segs.; 12:32,47.
18. Jodo 17:6,9, 16.
19. Scott, op. cit., pag. 115; conferir pags. 138 e segs.
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pel a sua |ingua, e nem nesno pel os seus costunme. Pois eles
nem habi tam em ci dades que | hes pertencam nem tém um nodo
especial de falar, nem levam uma vida caracterizada por
qual quer singul aridade. Mrando em cidades gregas ou
barbaras, de acordo com a sorte de cada um deles, e
segui ndo os costunes dos nativos, no que se relaciona com
i ndunentaria, alinentacdo e repouso, em sua conduta
ordinaria, eles nos expfem seu nodo de vida admravel e
mar avi | hoso. 2 O que torna nmaravil hoso este npdo de vida é
o desdém pela norte, o anor, a mansiddao que tém sido
i nfundi dos nele por Deus através de sua Palavra redentora
e criativa. Todavia a sugestdao de que a vida crista é um
nodo transfornmado da existéncia cultural, e a declaracéao
de que “o que a alm é no corpo, sao o0s cristdos no
mundo”, nao sé&o vinculadas pelo autor deste docunento a
esperanca de conversdo de toda a humani dade em toda a sua
vida cul tural

III. AGOSTINHO E A CONVERSAO DA CULTURA

A expectativa da regeneracdo universal através de
Cristo surge de certo nodo mais claramente nos grandes
| ideres cristdos do quarto século. Mesnp entdo, contudo, a
nota universalista ndo se expressa tao plenanmente cono a
i déia de conversdo, visto que, a exenplo do que ocorre no
guarto Evangel ho, os conversionistas tém de manter a luta
em duas frentes — contra o anti-culturalisno do
Cristianisnb exclusivista, e contra o “aconodatisnp” dos
cristaos culturais. Anbas as tendéncias tinham se tornado
nmuito i npetuosas ante a aceitacdo da nova fé cono religiao
do Estado. Charles
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Norris Cochrane descreveu brilhantemente o0os varios
novi ment os daquela época em seu estudo sobre a cultura
cl assica, desde a reconstrucdo augustina, passando pela
renovagao constantiniana até a regeneracdo agostiniana. 21
De acordo com a sua interpretacdo, a regeneracdo da
soci edade humana, nediante a substituicdo dos principios
pagdos pelos principios trinitarianos, é o tema daquele
novi ment o iniciado por Anbrdsio e Atanasio e que Agostinho
levou a um grande climax na sua Cidade de Deus.? Estes
homens concluiram por uma teoria visando aquel a renovacéao
da existéncia cultural hunmana que o0s césares e 0sS
pensadores romanos tinham tentado em vao pelo fato de
serem 0S seus prineiros principios auto-contraditorios.

Interpretar Agostinho deste nodo é fazé-lo enquadrar-se
nitidamente dentro do nosso esquema dos tipos éticos
cristaos - e fazé-lo um pouco dennis. O motif
conversionista ou de transformacdo € a grande coisa neste
t edl ogo, que, nas palavras que ele nmesno aplicou a Joao,

“foi uma daquelas nontanhas a respeito das quais se
escreveu: ‘Que as nontanhas recebam paz em favor de teu
povo’' . Todavia, ndo se deve esquecer que este motif se
faz aconpanhar em seu pensanento por outras idéias
concernentes as relacbfes de Cristo e cultura. Seu
interesse pelo “nonasticism” o liga a escola dos cristaos
radicais, conbo o faz sua antitese das duas cidades, a
terrena e a celestial, na nedida em que este contraste se
aplica a oposicdo entre a religido cristd, ~cono ta

organi zada, e as conuni dades politicas tanbém organi zadas.

Sua filosofia neoplatdénica vincula-o ao Cristianisno
cultural, e torna possivel, se nao plausivel, o argunmento
de que a sua conversado foi mais uma volta a Platao do que
ao Cristo do Novo Testanmento. Tonas de Aquino e o0S
tom st as

21. Christianity and, Classical Culture, A Study of
Thought and Action from Augustus to Augustine, 1940.

22. Ibid, especialnmente as pags. 359 e seguintes, 510 e
segs.

23. Translates on the Gospel According to St. John, |, 2.
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pretendemté-lo do seu | ado, chamando a atencdo para o seu
interesse pelo correto ordenar de valores, e para a sua
conpreensdao hierarquica das relacdes de corpo, razédo e
al ma, bem conob das autoridades sociais e terrenas a paz
celestial.?* Quando Agostinho fala da escraviddo e da
guerra, ele estad pensando em ternps dualisticos de
obedi éncia as ordens que sdo relativas ao pecado, e
si npl esmente evitam uma corrupcdo maior.® Al ém disto, para
el e, conop para outros dualistas, a despeito da doutrina da
criacdo, o corpo animal, devido a sua corrupcgao, parece
pesar nmais sobre o0 espirito do que o espirito corrupto
sobre o corpo. Finalnmente, € questionavel se “a visdo nova
de unma soci edade baseada na ‘unidade da fé e no vinculo da

concordia’”, de Agostinho, foi verdadeiranmente “universa
em um sentido ndo sonhado nesnb pelo chamado inpério
uni versal, .e potencialnente .tao anpla e inclusiva conp a

prépria raca humana~.?® Suas doutrinas de predestinacdo e
puni cdo eternas, anbas concebidas individualistanente,
estdo de tal forma em contraste com a sua visdo da
sol i dari edade no pecado e na salvacdo que € dificil darnos
créedito a sua idéia de regeneracdo universal. Uma vez
mai s, portanto, estanpbs tratando com um honmem que é nuito
mais do que um sinples representante de um determ nado
tipo.

Nao obstante, a interpretacdo de Agostinho conb o
tedl ogo da transformacdo cultural efetuada por Cristo esta
de acordo com a sua teoria fundanental de criacdo, queda e
regeneracao, com sua proépria carreira conb pagao e
cristdao, e como tipo de influéncia que ele tem exercido
no Cristianisnb. O universalisnp potencial de sua teoria
também ndo pode ser negado. Agostinho ndo apenas descreve,
mas ilustra tanbém em sua propria
24. Conferir, por exenplo, de Bourke, V.J., Augustine’s
Quest of Wisdom, 1945, pags. 225 e seg., 266, 277.

25. City of God, XI X, 7, 15.
26. Cochrane, op. cit., pag. 511.
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pessoa, a obra de Cristo conp transformador da cultura. O
retérico romano torna-se um pregador cristdo, que nao
apenas pbde no servico de Cristo seu preparo em |inguas e
literatura, que |he é dado por sua soci edade, mas tanmbém

em virtude da |iberdade e ilumnacdao derivadas do
Evangel ho, faz uso da |inguagem com Novo brilho e traz
nova |iberdade aquela tradicdo literaria. O neoplaténico
ndo apenas acrescenta a sua sabedoria sobre a realidade
espiritual o conhecinento da encarnacdo, que nenhum
fildésofo |he havia ensinado, nmas tanmbém humaniza esta
sabedoria, dando-lhe nova profundidade e orientacgao,

fazendo-a produtiva de novas percepcdes, pela conpreenséao
de que a palavra se fez carne e sofreu os pecados do
espirito. O noralista ciceroniano ndo adiciona as virtudes
cl &ssicas as novas virtudes do Evangel ho, nem substitui a
| egi sl agdo natural e romana por uma nova lei, mas avalia
em bases diferentes e reorienta, em consequéncia da
experiéncia da graca, a noralidade dentro da qual ele
havia sido educado e que ele nmesnp tinha ensinado. Al ém
di sto, Agostinho vem a ser um dos |ideres daquel e grande

nmovimento historico pelo qual ia sociedade do Inpério
romano € convertida de uma conmunidade centralizada no
césar em cristandade nedieval. Portanto, ele é, em si

mesnmo, um exenplo do que significa a conversdo da cultura,
em contraste com a rejeicdo desta pelos radicais, com a
sua idealizacdo pelos cristdos culturais, com a sintese
que funciona a base da adicdo de Cristo a boa civilizacéao,
e com o dualisnp que procura viver pelo Evangel ho em unma
soci edade i ndomavel nent e i noral . % Todavi a, mesno
Tertuliano, o advogado romano, e Tolstoi, o artista russo,
bem conb Toméds de Aquino, o0 nobnge aristotélico, Paulo, o
fariseu judaico, e Lutero, o nomnalista, ilustram o tenm
conversionista. O que é distintivo em Agostinho é o fato
de que a sua teoria é uma duplicata de sua denonstracéo.

27. 1bid., pag. 510,
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Cristo € o transformador da cultura para Agostinho, no
sentido de que ele reorienta, revigora e regenera agquela
vida do honem expressa em todas as obras humanas, que na
real i dade presente é o0 exercicio pervertido e corronpido
de uma natureza fundanmental nente boa, a qual, além disto,
em sua depravacao, esta sob a maldicdo da transitoriedade
e da norte, ndo porque uma punicdo exterior tenha caido
sobre el a, mas pelo fato de ser i ntrinsecanente
contraditoria. A sua visdo da realidade humana e da
possi bilidade divina ndo parte da idéia de uma criacéao
boa, mas a descricédo da [sua] teoria bem pode conecar ali
Conp Agostinho, depois de nuitos conecos falsos na area do
arrazoar especulativo e pratico, veio a conecar com Deus
Pai, Filho e Espirito Santo, e dai [chegou] a conpreensao
do eu e da criatura, é a histéria das suas Confissdes.
Depois de ter feito este cone¢co - ou depois que a sua vida
foi assimreiniciada - ele viu que toda a criacédo era boa,
prinmeiro porque era boa para Deus, a fonte e o centro de
todo o ser e valor, e segundo porque era boa em sua
proépria ordem com a bondade e bel eza do servi¢co nmituo das
criaturas. As suas Confissdes term nam com una expressao
extatica da idéia que €& repetida em fornulagcbes nmais
abstratas em nuitas outras obras: “Tu, O Deus, viste todas
as coisas que fizeste, e eis que tudo era muito bom Sim
nés tanbém venps o nmesnb, e eis que todas as coisas sao
muito boas. ..Sete vezes tenho eu contado no que esta
escrito, que tu viste que aquilo que criaste era bom e
esta € a oitava, quando viste tudo quanto criaste, e eis
gue era nao apenas bom nas tanbém nuito bom agora, em
conjunto. Pois varias vezes tudo era apenas bom nas
conjuntanente, ndo somente bom porém nmuito bom Todos os
corpos maravil hosos expressam o nesnpb, pela razédo de que
um corpo, constituido de nmenbros, que sdo todos bel os,
miito nmais belo do que os nenbros em si  nesnos,
aperfei coado pela sua conposicao bem ordenada. ..Entaéo,
uma coisa, para o honem o pensar ser mal aquilo que
bom..; e outra

é
e
é
é
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coi sa o pensar que aquilo que é bom el e deve ver conb bom
(conp agradavel é seremnuitas as tuas criaturas por serem
boas, as quais ndo te agradam quando preferem conprazer-se
emsi nmesnmas e ndo emti); e outra, que quando um honmem vé
uma coi sa que € boa, Deus deve ver nele que isto é bom de
nodo que Ele seria amado no que Ele fez, o qual ndo pode
ser amado a nado ser pelo Espirito Santo que Ele tem dado..,
através de quem venps que tudo o que €, qual quer que seja
0 seu grau de existéncia, é bom pois provém d’ Aquel e que
em si nesno ndo tem graus de existéncia, ms é 0 que é.
.Louvemte as tuas obras, para que possanps anar-te, e
anenps-te para que as tuas obras possam | ouvar-te” . ?8

Apesar de que tudo quanto existe é bom Agostinho esta
| onge de dizer, a noda do século dezoito, que tudo quanto
exi ste esta certo, ou que apenas as instituicbes sociais
estdo erradas, e que nediante um retorno as condi¢des
primtivas o honem pode voltar & felicidade. A natureza
boa do honem se corronpeu e sua cultura se tornou perversa
de tal forma, que a natureza corrupta produz cultura
perversa e a cultura perversa corronpe a natureza. A
depravacao espiritual, psicoldgica, bioldgica e social do
homem ndo significa que ele se transfornobu em um ser mau
poi s Agostinho insiste em que “ndo pode haver uma natureza
em que ndo exista bem algum Dai, nem nmesnp a natureza do
diabo é mA em si nesnmm, enquanto natureza, porém ficou
sendo ma pelo fato de ser pervertida”.?® A doenca noral do
homem - que n&o podia existir, a nenos que houvesse al guma
espéci e de saude em sua natureza - é tdo conplexa conp sua
natureza, mas tem origem unicanmente em sua auto-afirnacéao
em si nmesma contraditéria. O honem foi feito, em sua
natureza criada, para obedecer, para adorar e para
glorificar a bondade

28. Confessions, X1, xxvii, 43; xxxiii, 48.
29. City of God, Xl X, 13.
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que o fez, e o fez bom a Deus, que é o seu bem supreno, e
para depender dele. Conb sua bondade prinaria consiste em
sua adesdo a Deus, assim tanmbém o seu pecado prinario
consi ste em seu vol ver de Deus para si nmesno ou para al gum
valor inferior. “Quando a vontade abandona o que |he é
superior e se volta para o que lhe é inferior, ela se
torna-la; ndo porque seja nau aquilo para o que ela se
volta, mas porque a volta é ma, em si nmesma”. Este pecado
primari o, que é nmais significativanente chanado de
prineiro pecado do honem do que pecado do prinmeiro homem
pode ser descrito de varias naneiras, conp afastanento da
pal avra de Deus, conp desobedi éncia a Deus, conpb vicio

isto &, conp aquilo que é contrario a natureza, conp vida
em conf orm dade com o honem e conb orgul ho, pois “que € o
orgulho se nédo a ansiedade por uma auto-exaltacao
i ndébita?” Ele senpre tem este duplo aspecto: o de
af astamento do honem d’ Aquele de quem ele deriva a sua
vida, e da adesdo a um bem que foi criado, conb se este
fosse o principal valor. Deste pecado radical surgem
outras desordens na vida humana. Uma destas é a confusdo
gue entra dentro do padrdo ordenado da natureza fil osofica
do honmem natureza esta que é racional e enocional. “Que
foi se ndo a desobediéncia a punicdao de desobedi éncia
naquel e [prineiro] pecado? Pois que outra é a mséria do
homem a ndo ser a sua propria desobedi éncia a si nesno, de
sorte que em conseqUéncia de ndo querer fazer o que ele
podi a, agora quer fazer o que nao pode?... Pois quem pode
contar quantas coisas deseja e que ndo pode fazer,

enquanto for desobediente a si nmesno, isto é, enquanto sua
mente e sua carne ndo obedecem & sua vontade?”' A desordem
na vida enocional e racional do homem é incisivanente
sentida no grande disturbio de sua existéncia causado pela
pai xdo sexual, mas surge tanbém em todas as outras
expressdes de sua libido. A alm

30. I1bid., Xxii, 6.
31. 71bid., XV, 15; ver os capitul os seguintes
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desordenada € corrupta em todas as suas partes, nao porque
uma parte foi desor denada, mas porque a relacao
fundanmental da al ma com Deus foi desordenada.

Ura segunda conseqiéncia do pecado radical é a

pecam nosi dade social da humani dade. “Ndo ha nada”, diz
Agostinho, “t&o social por natureza, e tao anti-social
pela sua corrupcdo, conop esta raca’. “A sociedade dos

nortais... enbora mantida junta por una certa comunhdo de
nossa natureza comum estd, contudo, em sua grande parte,

dividida contra si nmesm, e 0s mais fortes oprinem os
outros, porque todos buscam os seus proéprios interesses e
cobi cas”. ¥ A amizade é corronpida pela traicdo; o lar, que
€ o “reflugio natural dos nales da vida’”, em si mesnp nao
esta seguro; a ordem politica na cidade e no inpério néo
estd apenas confusa, em decorréncia das guerras e
opressbes, nmas a propria admnistracdo da justica se
transforma em una ativi dade perversa, em que a ignorancia,

ao procurar represar o vicio, conete nova injustica”.®® A
desordem se estende por toda a area da cultura:

di versidade de linguas e esforco de inposicdo de um
| ingua conmum as guerras justas bem conop as injustas,

esforcos visando a consecucdo da paz e ao estabel eci nento
de dominio, a injustica da escravidao e a exigéncia de que
0os honmens se conportem com justica, conb senhores e conp
escravos, no neio desta injustica - todos estes e nuitos
outros aspectos da existéncia social sao sintonmas da
m séria e corrupcdo do honem As proprias virtudes em que
0os honmens sé&o educados na soci edade sdo perversas, Vvisto
gue a coragem a prudéncia e a tenperanca, quando usadas
para propositos egoisticos ou idolatras, passam a ser

“espl éndi dos vicios”, contudo, toda esta pecani nosidade
social depende da presenca de uma ordem de criacéo
fundanent al rente boa. “Mesnmb o que é pervertido deve, por
uma quest ao de necessi dade, estar

32. Ibid, XlI, 27; XVIll, 2.
33. Ibid , XiXx, 5.
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em harnonia com a ordem das coi sas e em dependénci a del a,
pelo nenos em parte, pois do contrario ndo teria
exi sténcia alguna. ..Pode haver paz sem guerra, nasS nao
pode haver guerra sem al guma espécie de paz, pois que a
guerra pressupbe a existéncia de algumas naturezas para
fazé-las, e estas naturezas ndo podem existir sem a paz de
umtipo ou de CQutro~.®* Além disto, Deus dirige e governa
os homens em sua existéncia corrupta, pessoal e social.
“Assim conb ele é o Criador supremanente bom das boas
nat urezas, assim tanbém é Ele o justo juiz das vontades
mas, de nodo que enquanto elas fazem um nau uso das boas
naturezas, ele faz bom uso nesnb das vontades mas”. Pel a
vontade mA dos governadores ele refreia e castiga a
perver si dade dos seus suditos, e ao dar os reinos da terra
tanto aos bons quanto aos maus, "de acordo com a ordem das
coi sas e dos tenpos.., ele nesmp governa conp Senhor 7. %

A humani dade, com esta natureza pervertida e com esta
cultura corrupta, veio Jesus, para curar e para renovar
aquil o que o pecado tinha contam nado com a doenca nortal.
Pela sua vida e pela sua norte ele nostra claranmente ao
homem a grandeza do anor de Deus e a profundi dade do
pecado humano; pela revelacdo e instrucdo ele reune a alm
a Deus, a fonte de seu ser e bondade, e restaura-|lhe a
ordem certa de anor, fazendo-a amar, seja o que for que
ela anme em Deus, e ndo no contexto da devocdo egoistica e
idolatra a criatura. “Este é o neio pelo qual um
determ nada nfo é estendida ao fracassado e caido”. De vez
gue o0 honem novendo-se em seu circulo vicioso de
i npi edade, ndo pode salvar-se de si nmesnp, “a verdade
mesma, Deus, o Filho de Deus, assum ndo humani dade sem
destruir a sua divindade, estabeleceu e fundou esta fé,
para que pudesse haver um cam nho do honmem ao Deus do

34. Ibid., XIX 12, 13.
35. Ibid, X, 17; 1, 1, 8, 9; IV, 33.



homem através de um Deus-homem Pois este € o medi ador
entre Deus e os honens, o homem Cristo Jesus”, que cono
Deus é o nosso fim e como homem é o nosso caninho.3®
Hum | hando o orgul ho humano e |ibertando o honmem de si
mesno, por um |lado, e revelando o anor de Deus e unindo o
homem ao seu Unico bem por outro, Cristo restaura o que
tem sido corronpido e reorienta o que tem sido pervertido.
Ele transforma as eno¢des dos honmens, n&o substituindo a
enocdo pela razao, mas unindo o nedo, o desejo, a aflicéo

€ 0 gozo ao seu objeto certo. “GCs cidadaos da ci dade
santa de Deus, gue vivem de acordo com Deus, na
peregrinagdo desta vida, temem e desejam sofrem e se

al egram E porque o seu anor estd corretanente
estabel eci do, todas estas suas afeicdes estdo certas”.®’
“As virtudes norais, que os honmens desenvolvem em suas
cul turas perversas, nado sao suplantadas por novas gracas,
mas convertidas pelo anor. “A tenperanca € o0 anbr que se
mantém integro e incorrupto para Deus; fortaleza de anino
€ o0 anor que tudo suporta prontanente pela causa de Deus;
justica é o anor servindo apenas a Deus, e portanto
regendo bem tudo o mais cono sujeito: ao homem prudéncia
€ o anor fazendo justa distingdo entre aquilo que o ajuda
rump a Deus e o que o atrapal ha”.®® A vida da razdo acim
de tudo, aquel a sabedoria do honem que a sabedoria de Deus
revela cono cheia de loucura, é reorientada e redirigida,
ao receber a dadiva de um Novo primeiro principio. Ao
invés de conecar coma fé emsi nmesma e com o anor de sua
propria ordem o arrazoar do honem redim do conmeca com a
fé em Deus e com o anor da ordem que ele pés emtoda a sua
criacéo. Portanto, este estd livre para tracar oS
designi os de Deus e para seguir-|he

36. Ibid., X, 24; X, 2; conferir VII, 31; IX 15.
37. Ibid , XV, 9.
38. On the Morals of the Catholic Church, XV.
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os cam nhos hum | denente. HA lugar dentro do pensanento
agostiniano para a conpreensdao de que a natenmatica, a
| 6gica, as <ciéncias naturais, as belas artes e a
t ecnol ogi a podem tornar-se tanto beneficiari as da
conversao do anor do homem quanto instrumento daquel e Novo
anor de Deus, que se alegra emtoda a sua criacdo e serve
a todas as suas criaturas. A vida cristéd pode e deve fazer
uso nado apenas destas atividades culturais, nas tanbém dos
“arranj os convenientes e necessarios dos honmens com os
honens” - convengdes sobre indunmentaria e distingdo, pesos
e nmedidas, dinheiro e coisas senel hantes.*® Tudo, e n&o
nmenos a vida politica, esta sujeito a grande conversao que
€ ensejada quando Deus da um Novo coneco ao honmem
| evando-0 a comecar com Deus. Se estivéssenps a perseguir
apenas as idéias conversionistas de Agostinho, poderianos
apresenta-lo conmo um cristdao que pbés diante dos honens a
vi sdo da concordia e paz universais em uma cultura em gque
todas as ag¢bes humanas teriam sido reordenadas pela
graci osa acao de Deus, ao atrair todos os honens a si
mesno, e em que todos os honens seriam ativos em obras
devotadas ao e refletindo o anor e gl 6ria de Deus”.*!

Agostinho, contudo, n&o desenvolveu seu pensanento
nesta direcao. E, de fato, ele ndo aguardou, com
esper ancga, a real i zacéao da gr ande possi bi | i dade
escat ol 6gi ca denonstrada e pronetida no Cristo encarnado
a redencdo do nundo criado e corronpido, e a transfornacéo
da humanidade em toda a sua atividade «cultural. A
possi bili dade da reorientacao de toda a obra do

39. Sobre a interpretacdo agostiniana da filosofia e da
ci éncia ver Cochranne, Op. cit.cap. Xl, onde o assunto é

anpl ament e consi der ado.

40. Ver On Christian Doetrino, 11, 25, 26.

41. A afirmacao a respeito da paz de conp e alnm, dos ho-
mens com Deus, no inicio do capitulo 13, livro XX, da
Ci dade de Deus, é, as vezes, apresentada conp se fosse uma
prof eci a agostiniana, o que real nente ndo é.
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honem em nmeio as coisas tenporais, runb a unma atividade
de glorificacdo a Deus, pelo regozijo em face da sua
criacdo e pelo cultivo da mesnma, pela prestacdo de mituo
servico do anor sem segundas intencbes, pelo desdenhar da
norte e do tenor dela, na convicgcao do poder divino sobre
ela, pelo delinear, em arrazoados desinteressados, da
ordem e designio da criacdo e pelo uso de todos os bens
tenporais com reveréncia sacranental, conb encarnacdes e
sinbol os das palavras eternas - esta possibilidade ¢é
vi slunbrada no pensanmento agostiniano apenas para ser

posta de |ado. E o que surge, entdo, € a visao
escat ol 6gi ca de uma soci edade espiritual, que consiste de
al guns individuos humanos, eleitos juntanente com o0s
anj os, vivendo, em um paral elisnpb eterno, na conpanhia dos
condenados. Os eleitos nadao sao os renmanescentes de que
surge uma nova humani dade. Eles sd@o um remanescente sal vo,

mas nao um remanescente sal vador. Por que o tedlogo que,

em suas conviccOes fundanentais, |ancou as bases de umma
visao da natureza e cultura da humanidade néao |evou
adiante as consequéncias destas convicgbes, eis unm
guestao dificil. Pode-se argunentar que ele procurou ser
fiel as Escrituras com suas parabol as sobre o juizo final

e as idéias separatistas presentes nelas. Ms h& tanbém
uma nota universal nas Escrituras, e a fidelidade ao livro
ndo explica por que alguém que em outros casos esteve
senpre nmais interessado no sentido espiritual do que na
letra, ndo apenas seguiu a letra, neste caso, mas tanmbém
exagerou o sentido literal. A chave do problena parece
estar na atitude defensiva de Agostinho. De sua confisséo
de seu pecado e da graca divina, ele se volta para a
defesa da justica de um Deus que, tendo escolhido os
cristaos, atraves da revelacdao de sua bondade, ndo parece
ter escolhido os néo-cristdos. Da confissdo de pecado e
graca conmo um nenbro da lgreja Catdlica, ele se volta para
a justificacdo da Igreja em face das acusacOes trazidas
contra ela pelos pagdos. Da esperanca de conversao da
cultura, ele se volta para a defesa da cultura crista, a
saber, das instituic¢cdes e habitos da sociedade crista. Ele
def ende tanbém a noral i dade
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periclitante, enbora ndo regenerada, do honem com as
aneacas do inferno e pronessas do céu. Em conseqiéncia
desta volta a auto-justificacdo, sua cristologia permanece
fraca e sem desenvol tura quando conparada com ia de Paul o
ou de Lutero. Ele senpre tende a substituir a religiao
cristd - que é uma aquisicao cultural - por Cristo, e
frequentenente considera o Senhor mais conb o fundador de
uma instituicdo cultural e de autoridade, a lgreja, do que
cono o Salvador do nundo através do exercicio direto de
sua soberania. Dai, tanmbém a fé, em Agostinho, tender a
ser reduzida a um assentinento obediente aos ensinos da
lgreja, o que semduvida & nmuito inportante para a cultura
cristd, mas ndo €é nenhum substituto inediato para a
obedi éncia a Deus. Na forma de predestinacdao dada a
doutrina da eleicédo, Agostinho, de Novo, com grandes
i mpet os defensivos, nmuda a sua concepcao fundanmental sobre
o fato de Deus escol her o homem para que este o ane, antes
gue o honem possa ama-l1o0, para a proposicao de que Deus
escol he alguns honens e rejeita outros. Assim a vVvisao
gloriosa da Cidade de Deus vem a ser unma Vvisdo de duas
ci dades, conpostas de diferentes individuos, para senpre
separadas. Eis aqui um dualisno mais radical do que o de
Paul o e de Lutero.

Calvino é nuito senelhante a Agostinho. A idéia
conversioni sta € proem nente em seu pensanento e atitudes.
Mais do que Lutero, ele aguarda o pernear de toda a vida
pel o Evangel ho. Sua concepcdo mais dinamca das vocacgdes
dos homens conp ativi dades em que el es podem expressar sua
fé e anor e glorificar a Deus pelo seu chanado, sua intim
associ acdo de Igreja e Estado, e sua insisténcia em que o
Estado € mnistro de Deus, ndo apenas de um nodo negati vo,
conb o represador do mal, nas positivanente conb pronotor
de bemestar social, sua visao mai s humani sta do espl endor
da natureza humana, ainda evidente nas ruinas da queda,
seu interesse pela doutrina da ressurreicdao da carne, e,
acima de tudo, sua énfase quanto a realidade da soberania
de Deus - tudo isto |leva ao pensanento
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de que aquilo que o Evangelho pronete e torna possivel
cono divina (ndo hunmana) possibilidade € a transformcao
da humani dade, em toda a sua natureza e cultura, em um
reino de Deus no qual as leis sejam escritas nos intinos
[ dos honens]. Mas, neste caso, tanbém a esperanca
escatol 6gi ca da transformacdo por Cristo da vida arrui nada
da humani dade vem a ser a escatalogia de uma norte fisica,
e a redencdo de alguns homens para uma vida em gléria,
separadas ndo apenas pelo seu espirito, mas tanbém pel as
suas condic¢cdes fisicas, da vida no mundo. A esperanca
escat ol 6gi ca de um Novo céu e de uma nova terra, suscitada
pela vinda de Cristo, é nodificada pela crenca de que
Cristo ndo pode vir a este céu e a esta terra, nas deve
aguardar a norte da velha criacdo e a ressurrei ¢cao de um
nova. As contraposicOes eternas de Deus e do honem
Calvino acrescenta o dualisnb da existéncia tenporal e
eterna, e o outro dualisno de um céu eterno e de um eterno
inferno. Enbora o calvinisnbo tenha sido marcado pela
i nfluéncia de uma esperanca escatol 6gica de transformacéo
[do nmundo] por Cristo e pelo seu consequente esforco de
cunprinmento da pronmessa, este elenento nele tem sido
senpre aconpanhado de uma nota separatista e repressiva,
que é aqui nuito mais nmarcante do que no | uterani sno.

IV. AS PERSPECTIVAS DE F. D. MAURICE

A tenacidade e vitalidade da idéia de perfeicdo na
histéria da igreja ajudama clarificar quao inportante é a
idéia da transfornacdo da cultura por Cristo, de um nodo
distinto dos outros notivos principais da ética crista.
Wesl ey e o] gr ande expoent e pr ot estante deste
perfeccioni snb. Seu pensanento sobre o assunto confunde-se
fregiuentenente com o dos cristdos exclusivistas, nas ele
di fere del es profundanente, pois participa
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da conpreensao de Paul o, Jodo, Lutero, Agostinho e Calvino
de que Cristo ndo é um Novo | egi sl ador que separa um Novo
povo do vel ho, nediante a dadiva da constituicdo de unm
nova cultura. Cristo é para Wsley o transformador da
vida; ele justifica os honens dando-lhes fé; ele trata com
as fontes da acdo humana; ele ndo faz nenhuma distincéo
entre os cidaddos norais e inorais das conuni dades
humanas, ao condenar todo anmor-proprio e ao franquear a
todos a vida de liberdade, em resposta ao anor perdoador
de Deus. Mas Wesley insiste na possibilidade - novanente
conb possibilidade de Deus e nao do honem - de um
cunprinento, no presente, daquela pronmessa de |iberdade.

Pel o poder de Cristo os crentes podem ser purificados de
t odo pecado; podem ser conp o Mestre; podem ser |ibertados
“neste nundo”. O Novo Testamento ndo diz que “o sangue de
Cristo nos purificara na hora da nossa norte, ou no dia do
julgamento, mas que ele ‘purifica a ‘nos’, o0s cristaos
vivos, j& no presente, de ‘todo o pecado’” .*? Para o homem

esta possibilidade significa uma intensi dade de expectacéo
e de esforgco runb a um alvo que poderia ser facilnmente
perverti do, de Novo, em atividade ~centralizada e
fortalecida em si nmesna, e emcultura propria, religiosa e
moral, em que a santidade fosse buscada conb una posse, e
Deus se tornasse instrunento de consecugcdo de auto-
respeito. Mas o0 que interessava a Wsley, em neio a todas
as inadequacdes de sua doutrina de pecado, *® bem conp aos
seus segui dores, em nei 0 aos seus tropecos no orgul ho, era
a idéia joanina da possibilidade presente da transfornmacéo
do homem tenporal emumfilho de Deus, vivendo para o anor

de Deus e em liberdade com relacdo ao eu.* Em seu
i ndi vi dual i sno, Wesl ey néao ressaltou

42. Do serméio "Sobre a Perfeicdo Crista".
43. Ver Flew, R Newton, The Idea of Perfection, 1943,

pags. 332 e seguintes.
44. \Ver especial nente Lindstroem Harald, wesley and Sanc-

tification, 1946.

254



a pronessa de Cristo [de redimr] * a humani dade, e néo
tanto de separar os honmens, mas aqui tanbém ha sugest des
dessa idéia, a qual o0s seus seguidores desenvolveram
posteriornmente, enbora senpre corri uma tendéncia runp ao
cristianisno cul tural mai or do gue a gue era
caracteristica do iniciador do novi nento netodi sta.

Jonat han Edwards, com suas opini 6es ricas de percepcgao
e profundas sobre criacdo, pecado e justificacdo, com a
sua conpreensdo do nodo de conversdo e suas esperancas
guanto ao mlénio, tornou-se na Anerica o fundador de um
nmovi nent o de pensanento sobre Cristo conb o regenerador do
honem em sua cultura. Edwards nunca perdeu o seu inpeto,
enbora tal inpeto se tenha frequentenente pervertido,
assum ndo aspectos de uma teurgia pelagiana e banal, em
gue os honmens se preocupam com os sintonas do pecado e néo
com as suas raizes, e pensam ser possivel veicular a graca
e poder de Deus pelos canais que eles construiram Assim
o conversionisnb de Edwards foi usado para justificar o
nmecani sno psi col 6gi co de um avi vanento nesqui nho, com sua
producdo em nmssa de alms renovadas, e a ciéncia
soci ol 6gica daquela parte do Evangelho social, que
esperava transformar a humani dade prédiga nelhorando a
qual i dade das bol otas servidas no chi queiro.

No século dezenove, nas geracdes representadas por
Tolstoi, Ritschl, K erkegaard e Ledo X Il, a idéia
conversionista teve muitos expoentes. Notavel entre eles é
F.D. Maurice, o tedlogo inglés, cuja obra tem sido
aval i ada de tantas maneiras que 0s julganentos a respeito
de sua profundidade e conpreensibilidade s&o senpre
cont rabal an- cados pel as referéncias a sua nebul osi dade,

*. Aparentemente o original omite uma palavra que, a luz
do contexto, nos parece ser o verbo “redimir”. - (N.T.).
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confusdo e carater fragmentario.* Todavia, a influéncia de
Maurice € penetrante e perneante. Ele €& acinma de tudo um
pensador joanino, que conmeca com o fato de que o Cristo
gue vem ao nmundo vem para aquel es que sao seus, e gue é o
préprio Cristo quem exerce a sua soberania sobre os
homens, e ndo um vice-gerente - seja ele o papa, as
Escrituras, a religido cristda, a lgreja, ou a luz interior

- separado da Palavra encarnada. Cedo em sua vida foi-I|he
inmposta a conviccdo de que Cristo €é o0 Senhor da
humani dade, quer o0s honmens creiam ou ndo. Assim em uma
carta a sua mhe, ele escreveu: “Deus nos diz que ‘n’Ele,

isto é, em Cristo, ‘tenho feito novas todas as coisas,

tanto as que estdo no céu quanto as que estdo na terra.

Cristo é a cabeca de cada honmenmi. Al guns homens créem
nisto, e outros ndo créem E aqueles honmens que nao créem

‘andam segundo a carne’. .Eles ndo créemnisto, e portanto
ndo agem de acordo com esta crenca. .Mas nuito enbora
dezenas e centenas de m | hares de honens vivam segundo a
carne, e ainda que todos os honens no nundo Vivessem
assim sonos proibidos, pela verdade cristda e pela Igreja
Catolica, de chamar isto de estado real do homem .A
verdade é que todo honmem esta em Cristo.., a nédo ser que
ele estivesse ligado a Cristo, ele nao poderia pensar,

respirar e viver uma hora sequer.*® Os honens, entendia
Maurice, eram sociais por natureza;, nao tinham eles
exi sténcia alguma a nao ser cono filhos, irmdos e nenbros
de uma conuni dade. Esta convicgdo o0 associou aos
socialistas. Mas a comunidade em que o0s honens eram
criados ndo era sinplesnente hunmana; ela ndo podia ser
ver dadei ranment e

45. Ver Vidler, Alec R, The Theology of P. D. Maurice,
1948, pags. 7 e segs. Este livro, publicado nos Estados
Unidos com o titulo de Wwitness to the Light, € uma
excel ente i ntroducéo ao pensanent o de Mauri ce.
| ndi spensavel para a conpreensdo de Maurice é a obra The
Life of Frederick Denison Maurice Chiefly Told in His
Letters, editada pelo seu filho Frederick Maurice, em 2
vol unmes, em 1884.

46. Life, Vol. |, pég. 115.
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humana se nédo fosse nmis: a conuni dade dos honens com o
Pai, Filho e Espirito Santo. Na conpreensdo de Maurice da
“constitui cdo espiritual” da humani dade, todas as inter-
rel acdes intrincadas do anor em Deus, do anor do Pai, dos
homens e de Cristo, d& natureza divina e humana do Fil ho,
da Palavra criadora e redentora, do anmor do honem do
proxi mo em Deus e de Deus no proxinmo, da fanmilia, nacdo e
lgreja, todas tém o seu lugar.* Mas o centro é Cristo.
Nel e, todas témo seu lugar.*® Mas o centro é Cristo. Nele,
todas as coisas foramcriadas para viver em uni 80 com Deus
e umas com as outras; ele revela a verdadeira natureza da
vida e lei da sociedade conp criada, bem conpo o pecado e a
rebeli do dos seus nenbros; ele redine os honens na e para
a conunidade de vida uns com os outros em Deus. “A
esséncia e o significado de toda a histéria” registrada
nas Escrituras estdo contidos na “inpressionante oracado de
Cristo” Para que todos sejam um assim conop tu, 6 Pai,
estds emnim e 'eu emti, para que sejam um em nés.“*® Dai,
Maurice viu-se em conflito ndo apenas com os "cristéos nao
soci ai s”, mas tanmbém com os “socialistas ndo cristaos”; os
prineiros baseavam a relacdao do homem com Cristo emritos
ext er nos, substituiam Cristo pela religiao, e nao
acei tavam responsabi | i dade al guma pel a vida social humana;
os ultinbs estavam inclinados a basear a sociedade na
natureza animal do honem e a fazer do interesse préprio
comum a base para a acdo social. Os honens né&o séo
“animais mais uma alm” argunenta Maurice, “nmas sao
espiritos com uma natureza aninmal, ..0 vinculo de sua uniéo
ndo é conmercial, nem € a submissdo a um tirano conum e
nem ainda uma faria brutal contra ele; .. ms se aplia e
tem senpre se apoi ado nunma base espiritual;

47. \Ver especial nente The Kingdom of Christ, Vol. |, parte
I, capitulos Il e Ill; conferir com Vidler, op. cit.,
cap. I1.

48. The Kingdom of Christ, Vol. |, pag. 292.
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.0 pecado da lgreja - a apostasia horrivel da lgreja -
tem consistido na negacdo de sua propria funcdo, que é a
de proclamar aos honens a sua condicdo espiritual, os
fundamentos eternos em que ela se alicercga, e a
mani festacdo que se fez dela pelo nascinmento, norte,
ressurreicdo e ascensdo do Filho de Deus, e pelo dom do
Espirito”.*®

A doenca profunda do homem a auto-contradi cdo em que
ele esta envol vido, cono individuo e nmenbro das soci edades
humanas, €é a sua negacdo da lei do seu ser. Ele procura
possuir dentro de si nesno ou por si nmesno, em forma de
bens fisicos ou espirituais, aquilo que ele sO0 pode
conseguir na conuni dade, onde se recebe e se da. Maurice
esta de tal forma consciente do pecado do anor-proprio, do
sectarisnmo (divisiveness) humano, da exploragdo do honem
pel o homem da auto-glorificacdo das nacdes e lgrejas, que
preci sa fal ar pouco, de um nodo explicito, sobre a queda e
corrupcao; trata-se daquilo que corre por baixo de todo o
seu pensanmento. “Quando conecei a procurar Deus por mm
nmesno”, escreveu ele, “o0 sentinento de que eu precisava de
al guém que e |ibertasse de um peso avassal ador de egoisno
esteve predomi nante em minha nmente”.*® Tanto o peso quanto
0 pernear etéreo daquel e egoisnb, continuarama oprim-|o.
El e encontrou egoisnmo no sistena comercial, contra o qual
ele protestou conb um lider do novinento socialista
cristdo, e entdo descobriu conp este surgia entre aqueles
gue protestavam ele se manifestava no individualisno do
povo religioso, que confessava que pertencia a uma raca
cul pada, mas aguardava um perddo especial; no esforco de
um homem para justificar-se pela fé, mantida cono
possessdo, e por uma retiddo proépria; na, grita dos
partidos e seitas da lgreja, cada qual apontando para si
nmesnb ou para os seus discipulos conb o0 caminho da
sal vacdo. O pecado

49. Life, Vol. |l pag. 272.
50. 7I1bid., pag. 15; conferir com Vidler, op. cit., pags.
42 e segs.
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do homem esta em ele tentar ser Deus para si nesno. “O
efeito do nosso pecado é o fato de ele nos fazer ol har
para nos mesnpbs conb centros do universo, e entdao ol har

para os aci dentes perversos e mseravei s de nossa condi ¢do
conp determ nando aquilo que nés nesnos sonos”.°’ Em face
do carater penetrante e destrutivo do pecado, a peticéo
“Livra-nos do mal”, poderia parecer quase desonesta. "Quao
dificil €& quando o mal estd4 por cim, por baixo, por
dentro, quando vocé se defronta com ele no nmundo e |he
causa susto no quarto, quando vocé o ouve dizendo ao seu
coracdo, e dizendo para todo o mundo: ‘Nosso none €
Legi ao’, quando todos os esquemas de reforma parecem
tornar ainda mais naligno o mal sob o qual a terra esta a
gemer, quando a nossa proépria histéria (e a historia da
humani dade) parece estar zonbando de todo esforc¢o de vida
e obrigando-nos a nos contentarnbs com a norte; ah, €
dificil, muito dificil pensarnos que tal oracdo ndo seja
mai s um dos ardis da auto-ilusdo em que gastanbs a nossa
existéncial!”® A prevaléncia de corrupcdo e auto-

contradi cdo na vida humana era especial nente opressiva e
desencoraj adora, porque surgia na lgreja, na prépria
cultura cristad. Assim Maurice escreveu: “Eu considero as
suas seitas - e todas elas - conb umultraje ao principio
cristdao, conb um negacdo dele. .Vocés realnente néao
guerem unir-nos em Cristo, cono nenbros de seu corpo; o
gue vocés querem é que nos unanps na defesa de certas
nocdes a respeito de Cristo”.® “Sim Religi&o contra Deus.

Esta é a heresia da nossa época ..e isto estd nos |evando a
Gltima e mais terrivel forma de infidelidade”.>

51. The Lord’s Prayer, pags. 63 e seguintes.

52. 1bid, pégs. 144 e segs. Ver tanbém The Gospel of
John, pags. 91 e segs.

53. Life, Vol. 1, pég. 259.

54. 71bid., pég. 518.
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Contudo, o que fez de Maurice o mais consistente dos
conversionistas, foi o fato de que ele se apegou ao
principio de que Cristo era rei, e de gue era necessario
gue os honmens o |evassem a sério, e ndo apenas 0S Sseus
pecados; pois concentrar-se no pecado, conb sSe O nNeSND
fosse o principio regente da existéncia, seria enredar-se
em auto-contradicdo ainda mior. Dai ter-se indisposto
contra os evangélicos na Alemanha e Inglaterra, pois eles
“parecem fazer do pecado a base de toda a teologia,
enquanto que para mimo Deus vivo e santo é a sua base, e
o pecado é o afastanmento do estado de unido com ele,
estado este para o qual ele nos trouxe. Nao posso crer que
o diabo seja, em qualquer sentido, rei deste universo.
Creio que Jesus Cristo € o rei emtodos os sentidos, e que
o diabo estd nos tentando todos os dias e a cada hora a
gue O neguenos, e pensando de si nesno conp rei. Trata-se,
para mm de um questdo de vida ou norte o saber qua
destas duas doutrinas é verdadeira; eu poderia viver ou
nmorrer para manter aquilo que ne foi revelado”.® Por esta
razao Maurice rejeitou toda tendéncia dualistica de
passagem de uma acdo positiva para um negativa, de
passagem da cooperacdo a um ataque a nao-cooperacdo, de
passagem da pratica da unidade em Cristo a um conflito com
aqueles que dividem a lIgreja, de passagem do perdédo de
pecadores a sua exclusdo da Igreja. Todo esforco deste
ti po envol ve reconhecinento do poder do mal, conb se este
exi stisse a ndo ser conb um espirito de busca, vontade e
glorificacdo do eu; conp se este pudesse ser |ocalizado em
al guma parte fora de nos nmesnos. Dai, o expul sar de Sata
invoca Sata, conb quando o socialisnp procura destruir a
opressdo de classe pelo apelo de classe com vista a
solidari edade de classe e interesse de classe; ou conb no
caso dos novinentos catélicos na lgreja, que apontam para
Si mesnbs e para 0S seus principios conb base da concérdia
cristd. AssimCristo é substituido pelo

55. 7I1bid., pag. 450
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Cristianisno, e a defesa da cultura cristad toma o |lugar da
obedi éncia ao seu Senhor. Isto ndo & entrar em acordo com
o mal, nas aceitar o nal conmb o nosso bem pois entre o bem
e o mal ndo pode haver acordo, por mais que 0S nNeESNDS
possam m sturar-se em pessoas e atitudes. Maurice esta bem
conscio de que ele nesnpb assunmiu atitudes de negacdo e de
separacao dos seus colegas na lgreja e no nundo, mas nao
achava tais faltas desculpaveis. Ele sabia que o seu
prépri o pensanento seria usado de um nodo defensivo por
al gum Novo partido. Mas para toda a tendéncia inveterada
dos honmens de transformar suas verdadeiras percepcdes em
aut o- afi rmagdes, nenhuma outra resposta poderia haver,
exceto a do testenunho renovado de Cristo, o Unico centro
da vida, o Unico poder capaz de vencer a vontade prépria.*®

A conversdo da humanidade do auto-centrisnmp ao
Cristocentrisnmo era, para Mauri ce, a possibilidade
universais presente e divina. Era universal, no sentido de
incluir todos os honens, de vez que todos eram nenbros do
reino de Cristo pela sua criacdo na Palavra, pela
constituicadao real e espiritual sob que viviam Ela era
uni versal, tanbém no sentido de que a lgreja precisava
dirigir todo o seu interesse runb a concretizacdo da
possi bi |l i dade divina, da aceitacdo universal espontéanea do
reinado efetivo de Cristo. A inclusdao no testenunho
cristao das doutrinas da dupla predestinacdo - da eleicéo
dos honmens nao apenas para a vida com Deus nmas tanbém para
a separacdo dele - e da punicdo eterna, era, para Maurice,
aberracdo daquele tipo que resulta do Cristianisno
negativo. “Eu ndo peco a ninguém que diga”, escreveu ele,
“pois ndo ouso dizer para mMm nmesnb, quais Ssado as
possi bi | i dades de resisténcia em uma vontade humana para
com a vontade anoravel de Deus. Ha tenpos em que elas ne
parecem - pensando de mim

56. A respeito do pensanmento de Maurice sobre o

Soci alisnpb, ver Life, vol. Il, caps. i-iii; sobre a ala da
H gh Church, ibid., Vol. 1, pags. 160 e seguintes, 205 e
segs.
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mesno e ndo dos outros - quase infinitas. Mas eu sei que
ha algo que tem de ser infinito. Sou obrigado a crer em um
abismo de anor que é mamis profundo do que o abisno da
norte: ndo ouso perder a fé emtal anmor. Eu ne afundaria
na norte eterna se o fizesse. Tenho de sentir que este
anor esta abarcando o universo. Mais a respeito disto, nao
posso conhecer”.® “Nio posso crer que ele faltara a
alguém no final; se a obra estivesse confiada a outras
nMéos, ela poderia se arruinar; mas a sua vontade deve, com
certeza, ser feita, ainda que seja resistida por nuito
t enpo”. %8

Sal vagao universal significava mais do que a volta dos
seres individuais ao seu verdadeiro centro. Pela criacao
através da Palavra os honens sdo sociais; eles séo pais,
i r méos, mul her es e mar i dos, menbr os de nacgoes,
participantes voluntarios e espirituais das sociedades
politicas, religiosas e econdm cas. A plena concretizacéo
do reino de Cristo nédo significava, entdo, a substituicéo
de todas as organi zagbes separadas dos honens por uma nova
soci edade wuniversal, mas antes a participacdo de todos
estes em um reino universal, de que Cristo € a cabeca.
Significava a transformagdo através da humlhagdo e
exal tacdo: através da hum | hacdo que vem quando nenbros do
corpo espontaneanente aceitam o fato de que nao sdo a
cabeca, e através da exaltacdo que resulta do conheci nento
de que eles receberam a sua tarefa particular, proéopria e
necessaria a obra de servico, a cabeca do corpo e a todos
0s outros nenbros. Maurice estava bem coénsci o dos val ores
nas variedades das culturas nacionais e ndo estava
i nteressado nem na erradicacdao da nacionalidade e nem na
do eu. As escolas de filosofia, bem conb os varios grupos
ou novinentos na vida religiosa, tinham cada um o seu
valor particular. A variedade trouxe desordem em todos
estes casos, sonente porque os honens confundiram as suas
contribui ¢cdes parciais a verdade

57. Theological Essays, segunda edi ¢cdo, pag. 360.
58. Life, Vol. I, pag. 575.
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com a verdade total, mas houve transformagcdao quando
hum | dade e servico suplantaram a auto-afirnacdo e auto-

glorificacdo. Neste sentido, Muurice lidou com todas as
fases da cultura: com o0s costunes sociais, sistemas
politicos, |inguagem e organizacGes econdm cas. Em sua

visdo do reino de Cristo, que é tanto realidade quanto
possi bilidade, as doutrinas protestantes de vocacao e
ci dadania crista, a preocupacdo tomsta pela filosofia e
noral i dade social, o interesse catolico pela unidade e a
énfase sectaria quanto a certas verdades, foram todos
conbi nados em uma grande afirmacdo positiva de que ndo ha
fase alguma da cultura humana ,sobre a qual Cristo nao
reina, e nenhuma obra humana que ndo esteja sujeita ao seu
poder transformdor sobre a vontade do eu; assim conb nhao
exi ste, tanbém nenhum santo que ndo esteja sujeito a
def or macéo. *°

A idéia de wuniversalidade, Maurice uniu a de
i medi ati snb escat ol 6gi co. Eternidade significava para ele,
cono para Jodo, a dinensdo do operar divino, e nao da
negacdo do tenpo. Assim conb a criacdo era a obra eterna,
e nado pré-tenporal, de Deus, assim tanbém a redencédo
significava aquilo que Deus-emCristo faz naquel e | aborar
eterno que senpre se |evanta em contra-posicao a acéao
tenporal do homem O eterno ndo cancela o passado, o
presente e o futuro do honem nem depende de nenhum del es:
Deus era, é, e h& de ser; ele reina e reinard. A nmel hor
ordem pela qual esperam os honens, ndo depende da nudanca
de condi¢des fisicas, que uma nova criacdo ha de trazer.
“Nosso Senhor fala de seu reino ou do reino de seu Pai
ndo conb se 0 nmesnob rfosse pOr de |ado aquela constituicéo
do universo de que os honens tinham visto os toques nas
instituicdes da familia e da nagdo, com as quais eles
sonharam quando pensavam em uma conunhdo mais el evada e
geral. ..As altas expressbfes de desdém pel a pequenez

59. Ver especialnente The Kingdom of Christ, Parte 11,
caps. ii,iii, v; e tanmbém Vidler, op cit., pags. 183 e
seguintes e Raven, C E.., Christian Socialism, 1848-1854,
pags. 13 e seguintes.
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das transacdes neranmente terrenas e pelas vicissitudes dos
governos humanos, que alguns tedlogos mantém nédo sao
aprendi das na sua escola”. Enbora nutrisse e confirnmasse a
esperanca dos honens pelo futuro, ele ndo encorajou
“ant eci pacbes inconpativeis com o inteiro reconhecinento
do caréater sagrado de nossa vida aqui”, ou “nocles
mani quei stas de que a terra ou a carne sao criaturas ou
propri edades do diabo”.%° Todavia, o reino de Cristo nédo é
deste nundo; ndo é ele um reinado sobre condic¢bes
exteriores, ms sobre os espiritos dos honens. *“Quando
expul sou espiritos nmaus, ele deu testenmunho de que estava
conversando com o espirito do homem que com o orgul ho, a
cobica e o 6dio, os poderes espirituais da naldade nos
| ugares celestiais, ele estava mantendo sua grande
controvérsia. .Aqui, nesta regido intima, neste anmago do
ser do homem ele ainda estd subjugando os seus inimgos e
m ni strando sua misteriosa educacdo”.®® O tenpo do conflito
€ agora; o tenpo da vitéria de Cristo é agora. NOs néao
estanpbs |idando com o progresso humano na cultura, ms com
a conversdo divina do espirito do homem de que surgem
todas as culturas. “O reino de Deus comeca por dentro, nms
ele tem de se manifestar exteriornente.. Ele tem de
penetrar os sentinentos, habitos, pensanentos, palavras,
atitudes de quem é seu sudito. Por fimele tem de penetrar
toda a nossa existéncia social.®® O reino de Deus é a
cultura transformada, pois ele é antes de tudo a converséao
do espirito humano da incredulidade e do servico do eu ao
conhecinento e servico de Deus. Este reinado € unmm
real i dade, pois se Deus nédo reinasse nada existiria e, se
ele ndo tivesse ouvido a oracdo pela vinda do reino, o
mundo da hunanidade j&4 se teria tornado, ha nuito, um
caver na de

60. The Lord's Prayer, pags. 41 e seg., e péag. 44.

61. Ibid. , pags. 48 e segs.

62. Ibid., pag. 49.
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sal teadores. Todo nonmento (e periodo) €é um presente
escatol 6gico, pois a todo o nonmento os honmens estao
tratando com Deus.

Em Maurice a idéia conversionista € mais claranente
expressa do que em qualquer outro pensador ou |ider
cristdao dos tenpos nodernos. Sua atitude para com a
cultura é em tudo afirmativa, porque ele leva nuito a
sério a conviccao de que nada existe sem a Palavra. Trata-
se de wunma atitude totalnente conversionista e jamais
aconodaticia, pois ele €& muito sensivel a perversao da
cultura humana em seus aspectos religiosos, politicos e
econdm cos. Ela nunca é dualistica, pois ele deixa de |ado
todas as idéias sobre a corrupcdo do espirito pelo corpo,
e sobre a separacdo da humanidade em redinmdos e
condenados. Além disto, ele é consistente em rejeitar a
acado negativa contra o pecado e senpre clama pela prética
positiva, confessional, orientada por Deus, (de vida) na
lgreja e na comnunidade. A questdo que surge €,
natural mente, se a sua obra teria sido efetiva nesno, se
ele nao tivesse estado associado ao novinmento socialista
cristdo, a obra de educacdo e ao trabal ho religioso, com
0S sinteticistas, com os dualistas e com o0s cristaos
radi cais. Esta questdo ele teria, sem duavida, respondido
por si mesnb com a reflexdo de que nenhum pensanento
cristdao pode conter o pensanento do Mestre, e que assim
cono O corpo é umnas tem muitos nenbros, assimtanbém é a
| grej a.
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Capitulo Sétimo
“POS-ESCRITO NAO-CIENTIFICO E CONCLUSIVO”
I. CONCLUSAO NA DECISAO

Nosso exane das respostas tipicas que os cristdos tém
dado ao seu problema duradouro €é inconcluso e ndao
conclusivo. Ele poderia ser infinitamente desdobrado. O
estudo poderia ser mais atualizado com unma consi deracao de
uma grande vari edade de ensai os sobre o tema que tedl ogos,
hi storiadores, poetas e filosofos tém publicado em anos
recentes para o esclarecimento, e as vezes para a
conf uséo, dos seus concidaddos e seus conpanheiros
cristdos.! Um investigacdo mais anpla e
1. Entre esses recentes ensaios, 0S seguintes podem ser
nmenci onados cono ilustrativos do interesse pelo problema e

al vo da discussao: Baillie, John, what Is Christian Civi-
lization?;, Barth, Karl, Christengemeinde und Buergerge-
meinde;, Church and State,; Berdyaev, Nicolas, The Destiny
of Man; Brunner, EmI|, Justice and the Social Order;

Christianity and Civilization, Cochrane, Charles Norris,
Christianity and Classical Culture; Dawson, Christopher,
Religion and Culture,; Religion
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profunda no passado revelaria uma nultiddo de |ideres
cristaos tao inportantes conb 0s que tenbs nencionado, que
também lutaram com o problema e deram suas respostas,
tanto em palavras conb em poderosas deci sdes. NOs
poderianps |ancar una rede nais anpla e puxar do mar da
historia exenplos nédo apenas teoldgicos, nmas tanbém
politicos, cientificos, literarios e nmlitares de | eal dade
a Cisto em conflito e ajustanmento com o0s deveres
culturais. Constantino, Carlos Magno, Tomas Mrus, diver

Crommell e d adstone, Pascal, Kepler e Newton, Dante,
M I ton, Blake e Dostoiévski, Gustavus Adol phus, Robert E.
Lee e “Chinese” CGordon - estes e nuitos outros mais, em
t odos 0s canpos da atividade cul tural, of erecem

perspectivas fascinantes de estudo aquel es que adm ram os
el ementos entrelacados da fé em Cristo e 0 exercicio
racional do dever na sociedade, e se maravilham ante a
possessao tenaz que Cristo exerce sobre os homens em neio
aos seus |abores tenporais. O estudo poderia ser
i nt erm navel e frutiferanente conti nuado pel a
mul tiplicacdo de tipos e subtipos, motifs e contra-motifs,
com o proposito de relacionar nmmis intimnente padrdes
conceituais e realidades historicas, ou de reduzir a névoa
de incerteza que circunda todo esfor¢co da analise da forma
emneio a nultifornme riqueza da vida histérica, de tracar
mai s nitidanmente

and. Rise of Western Culture; Eliot, T.S., The Idea of a
Christian Society, Notes Towards a Definition of Culture,
Maritain, Jacques, True Humanism N ebuhr, Reinhold, The
nature and Destiny of Man,; Faith and History,; Reckitt M B.

(ed.), Prospect for Christendom; Tillich, Paul, The Prot-
estant Era; Toynbee, Arnold, Cvilization on Trial; A
Study of History. Enciclicas papais desde o tenpo de Ledo
XI'll e conferéncias ecunménicas de décadas recentes tém
nostrado nuito interesse por varios aspectos do problema

Ver Hughes, Philip, The Pope’ New Order; Husslein, Joseph

Social Wellsprings,; The Churches Survey Their Task, The
Report of The Conference at Oxford, July 1937, On Church,
Community and State,; da Prineira Assenbléia do Consel ho
Mundi al de lgrejas, Findings and Decisions; € tanbém os
estudos preparatorios para essas conferéncias: The Oxford
Series; Man’s Disorder and God’s Design.
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os limtes entre pensanentos e feitos interpenetrantes e
i nterveni entes de honens diversos.

Todavi a, deve ficar evidente que nem a extensdo nem o
requinte do estudo poderia trazer-nos ao resultado
concl usi vo que nos capacitasse a dizer: “Esta é a resposta
crista”. O leitor, bem comb o escritor, é, sem duvida,
tentado a ensaiar tal conclusdo, pois ficara evidente,
tanto para um conp para 0 outro, que 0s tipos nado sao de
nodo al gum nutuanmente exclusivos no seu todo, e que ha
possi bi | i dades de reconciliacdo em nuitos pontos entre as
varias posicdes. Talvez, tanmbém venha a ficar claro que
em teol ogia tanto quanto em qual quer outra ci éncia a busca
de uma teoria que tudo abranja é de grande inportéancia
pratica, e que uma grande obra de construcdo nesta esfera
poderia capacitar alguém a ver nmais unidade naquilo que
agora estd dividido, e a agir em naior harnonia com
nmovi mentos que parecem ter propositos  antagoni cos.
Todavia, em um ponto ou outro a gente tem de parar de
fazer a tentativa de dar uma resposta final, n&do sonente
por causa da escassez do conhecinmento historico, quando
conparado com o de outros honens historicos, e da evidente
fragueza de habilidade que a gente tem no canpo da
construcéao concei tual , em conparacéao com outros
pensadores, mas tanbém pela conviccdo, pelo conhecinento,
de que a elaboracdo de tal resposta, por qualquer nente
finita a que qualquer nedida de fé limtada e pequena
tenha sido concedida, seria um ato de usurpacao da
soberania de Cristo; um ato que, ao nmesnb tenpo
inplicaria em fazer violéncia a |iberdade dos honens
cristdos e a histéria ndo concluida da Igreja na cultura.
Se tivéssenns de fazer tal tentativa, precisarianops
admtir que o0 nosso lugar particular na Igreja e na
historia é tao decisivo que podenbs ouvir nao apenas a
pal avra de Deus dirigida a ndés, nmas toda a sua palavra
Terianbs de admitir que ao exercernps nossa |iberdade de
i nterpretacao arrasadora daquela palavra, e em obedi éncia
a ela, nédo estarianps exercendo a |iberdade de uma razao e
de uma vontade finitas, nmas agindo conb se nossa razao e
nossa vontade fossem uni versais.
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Precisarianbs adnmitir, se fossenbs tentados a dar a
resposta cristd, sernos representantes da cabeca da
lgreja, e nado nenbros do corpo; que representanos sua
razdo ao invés de estarnbs sujeitos a ela conp mAos ou
pés, ouvidos ou olhos, dedos articulados ou juntas
enrijadas. Nossa incapaci dade de dar a resposta crista nao
€: apenas relativa; um honem na verdade, pode ser mais
capaz do que outro de elaborar a resposta da nmioria dos
seus conpanheiros cristdos ou de npbver-se runb a um
resposta mais esclarecedora e fiel. Porém quaisquer que
fossem as nossas capacidades para postular respostas
relati vamente anplas e inteligiveis ao problema Cristo e
cultura, todas elas encontrariam seu limte em um
i nperativo noral que ordena: “Tu podes prosseguir até este
ponto, mas nao al énr.

Todavia, em certo sentido, devenps ir além e chegar a
uma concl usdo. Este passo al ém ndo pode ser dado no plano
da conpreensédo, e esta conclusdo nao pode ser al cancada no
reino da percepcdo e perspectiva tedricas. Eles sao,
antes, dados e alcancados no novinento da consideracéao
para a acdo, da percepcdo para a decisdo. Cada crente
chega a sua propria conclusdo “final”, nas resolucdes que
envolvem um salto da cadeira em que ele |lia sobre as
batal has antigas para o neio de um conflito presente.
Nenhuma percepcdo especul ativa do arrazoar e do crer dos
outros honens e nem a continuagcdo da consideracdo dos
i nperativos e valores que promanam de Cristo e da cultura
poderiam livrar o individuo cristdo ou a comnunidade
responsavel crista do fardo, da necessi dade, da cul pa e da
gléria de chegar a tais conclusdes nas deci sBes presentes
e na presente obedi éncia. O estudo dos tipos de reflexao e
acao representadas por outros honmens em outros tenpos néo
of erece nenhuma escapatéria a este fardo de |iberdade,
cono tanmbém ndo o faz nenhum outro estudo. Depois de
termbos dito que em nosso nodo de ver a situacdo sonps
tom stas ou |uteranos, tolstaianos ou agostinianos, tenos
ainda de resolver uma questdo presente em ternos
especificos; e naquel a deci sao det erm nar enos,
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casual nente, se as nossas reflexdes a respeito de néds
mesnos eram noder adanente corretas. Sem duvida, conforme a
natureza do caso, nossas deci sbes nos nostrardo que senpre
sonbs mai s e nmenos do que nenbros de um grupo.

Se esta é a conclusdo do nosso estudo - que o problem
Cristo e cultura pode e deve chegar a um fim sonente em
uma di nensdo al ém de todo estudo, nas decisdes livres de
i ndi viduos crentes e conuni dades responsaveis - nao se
segue que nado seja tanbém nosso o dever de dar atencdo as
maneiras pelas quais outros honens tém respondido e
respondem a tal questdo, e o dever de inquirir que
arrazoado aconpanhou suas escolhas livres, relativas e
i ndi viduais. Pois crer é estarnps unidos tanto a al guém em
guem crenos conp tanbém a todos aqueles que nele créem
Pela fé, visto que crenos, sonpbs feitos cbnsci os de nossa
rel atividade e de nosso rel aci onanento (relatedness). Pela
fé, nossa |iberdade existencial é reconhecida bem conp
concretanente exercida no contexto de nossa dependénci a.
Decidir em fé €& decidir em plena consciéncia deste
cont ext o.

O que querenps dizer aqui pode ficar mais claro
medi ante um exanme de carater das decisbfes que tomanps na
| i berdade da fé. Parece que elas sdo tomadas a base de
percepcdo e fé relativas, mas ndo sdo relativistas. S&o
el as decisbes individuais, mas n&o individualistas. Sé&o
tomadas em |liberdade, nas ndo em independéncia; sao
t omadas no nomento, mas ndo sao nao- historicas.

II. O RELATIVISMO DA FE

As conclusbes a que cheganos individual mente, ao
procurarnos ser cristdos emnossa cultura, em pelo
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menos quatro aspectos sao relativas. Elas dependem do
conheci nento  parci al, incompleto e fragnentario do
i ndi viduo; sé&@o relativas segundo a nedida de sua fé e de
sua descrenca; sao relacionadas com a posic¢cdo historica
gue ele ocupa e com os deveres de sua situacdo na
soci edade; e interessamse pelos valores relativos das
coi sas. Nao é tdo necessario elaborarnbs o prineiro ponto.
Enbora o mal que o bom honem ignorante pratica em nossos
tenpos seja al egrenente exposto por honens que pensam que
a ciéncia é um substituto da noralidade, tanbém aquel es
gue sabem que a noralidade ndo substitui a ciéncia devem
conti nuanent e expor este mal com atitude de
arrependi mento. O Cristo que el ogi ou um bom samaritano por
passar O0leo e vinho nas feridas dificilnente honraria um
homem que, educado segundo os métodos contenporaneos de
pronto socorro, considerasse o exenplo biblico cono seu
guia absoluto. Na politica, na economa e em qualquer
outra esfera de cultura, ndo nenos do que na nedicina, nos
fazenos o nel hor que podenps, a base do que sabenps sobre
a natureza das coisas e sobre o processo da natureza, mas
este nmelhor é senpre relativo ao conhecinmento social
fragnentario e ao ainda mais fragnentario conhecinento

pessoal. Tanto o nosso conhecinmento técnico, quanto a
nossa, conpreensdo filoséfica - os padrdes nmis anplos
nmedi ante o0s quais obtenos orientacdo em nosso nundo
conplexo - tornam relativas as nossas decisdes. Toda

pessoa tem una espeécie de filosofia, alguma visédo geral do
mundo, que para outros honens de outras visdes parecera
mtologica. Tal filosofia ou nitologia afeta as nossas
acdes, tornando-as relativas. Elas ndo sao nenos rel ativas
guando afetadas pela mitologia do século vinte do que
guando influenciadas pela mtologia do prineiro século.

Nao nos aventuranps a agir a base do ultino e a tratar dos
doentes nentais exorcizando denDnios; procurarenps usar
nossa nel hor conpreensdo da natureza e das relacdes de
espirito e corpo. Todavia, ficarenos sabendo que o que ¢é
relati vamente verdadeiro para nés abrange, t ambém

el enent os mitol 6gi cos.
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Nossas solucdes e decisbes sdo relativas, porque se
rel aci onam com a nedi da fragnentaria e fragil de nossa fé.
Ainda n&o encontranps, e nao encontrarenps - antes que
Cristo venha de novo - um cristdo na histéria cuja fé
governasse de tal forma sua vida, que todo o0 seu
pensanento se subnetesse a ela, e para quem todo nonento e
| ugar se situassem dentro do reino de Deus. Cada honem tem
encontrado a nontanha que ndo pdde renover e o dendni o que
ndo pobéde exorcizar. E isto ocorre, evidentenente, assim
conosco. Por vezes, €é a recalcitrancia da cultura paga
conb uni todo que leva alguém a dizer: “a misericordia e o
poder de Deus nao podem nover esta coisa”. Por vezes, é o
mal da carne que leva ao julganento de que ndo é possive
a Deus redimr o honmem no corpo e na histdéria que
comecaram com a sua criacdo. As vezes, a fé em sua bondade
e poder fraqueja a vista dos nalfeitores entre os honens,
animai s, ou outros poderes da natureza. E onde quer que a
fé se detenha, ali se detém a decisdo em fé, bem comp o
arrazoar na fé; e ali conecam a decisdo e o arrazoar da
descrenca. Se eu nao creio que o poder ultinm que preside
as soci edades humanas seja msericordi oso para com el as,
mas apenas para com os individuos, entdo eu ndo apenas ne
voltarei para o servigo dos individuos, nas orientarei as
m nhas atitudes sociais pela mnha descrenca subjacente a
respeito da inpossibilidade de redencdo para a soci edade.
Se nao tenho nenhuma confiangca em que o poder que se
mani festa na natureza seja Deus, eu aceitarei a bondade da
nat ur eza sem gratidao, e oS seus gol pes sem
arrependi nento, enbora eu seja senpre tao coénscio de Deus
guando encontro espiritos graciosos ou criticos dentro da
Igreja ou na sociedade. Toda a nossa fé é fragnentari a,
enbora nem todos tenhanbs os nesnpbs fragmentos de fé. A
pequenez da fé do segundo século se tonpu evidente em sua
atitude para com o “nundo”; a pequenez da nedieval surgiu
em sua relacdo com os hereges; a sua pequenez nos tenpos
nodernos se nanifesta em nossa atitude para com a norte
Mas a fé é uma coisa muito menor e nuito mais fragnentaria
do que
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0o nostram os seus fracassos nmais evidentes. Quando
pensanbs e aginos em fé, e danbs assim nossa resposta
cristd, aginos a base de uma fé parcial e retal hada, de
nodo que é provavel que um pouco de Cristianisnm possa
fazer-se presente em nossa resposta.

A relatividade cultural e histdrica de nosso arrazoar
e de nossas decisdes € evidente ndo apenas quando
consideranbs as nudancas histéoricas na esfera do
conheci mento, nmas tanbém gquando pensanbs em nossos deveres
no processo histérico ou na estrutura social. Um lgreja
grande e poderosa nao pode fazer responsavel mente o que
uma seita pequena e perseguida descobriu conpb requerido
dela. Os cristdos em uma cultura industrial ndo podem
pensar e agir conpb se estivessem vivendo em unma soci edade
feudal. E verdade que ndo estanps mais distanciados de
Cristo, por vivernps 1950 anos depois do nascinento de
Jesus, do que estiveram os discipulos que viveram
gui nhentos ou ml| anos atras; sem duvida estanps bem
di st anci ados de al guns dos nossos al egados cont enpor aneos
gue nunca chegaram e nunca chegardo a ter nossa Vi sao.
Mas, deste ponto de vista particular na histoéria social
nés necessarianente venbs Cristo dentro de um background €
ouvi nbs suas palavras em um contexto que sd8o um tanto
di ferentes do background e contexto da experiéncia dos
nossos predecessores. A nossa situacdo historica, com os
seus pontos de vista e seus deveres, € nmis conplicada, em
virtude da relatividade de nossa situacdo na sociedade
cono honens e nulheres, pais e filhos, governantes e
gover nados, pr of essores e est udant es, t r abal hadores
manuai s e intelectuais, etc. Devenos tomar nossas deci sdes
e desenvolver 0 nosso arrazoar, e conseguir nossa
experi énci a cono homens particul ares em t enpos
particul ares e com deveres particul ares.

Fi nal mente, ha unma rel atividade de val ores que devenps
| evar em consideracdo em todas as nossas escol has. Tudo
aquilo com que lidanbs tem nuitas rel acbes de valor; e tem
val or para ndés nesnbs, para outros honens, para a vida
para a razao, para o Estado e assim
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por diante. Enbora partanos de uma corajosa afirmacao de

fé - que todos os honmens tém valor sagrado por se
rel aci onarem com Deus, e que, portanto, Ss&o iguais em
val or - devenos tanbém | evar em conta que todos os honens

estdo rel aci onados com outros seres finitos, e que nestas
rel acbes eles ndo tém igual valor. Aquele que ofende “um
dos pequeni nos” ndo é igual em valor, para “o pequenino”,

ao seu benfeitor. O sacerdote, o levita e o samaritano
devem ser considerados iguais em valor, conp objetos da
aval iacdo divina; mas eles ndo sao iguais em valor para a
vitima dos assaltantes, a desperto de tudo quanto pensarem
a respeito de si mesnmbs. Em Cristo ndo ha nem judeu nem
grego, nem escravo nem livre, nem masculino nem fem nino;

mas na relagdo com os outros homens surge uma nultidao de
consi deragdes de valor relativo. Nada (nem nesnb a
verdade) tem valor apenas em unma relacdo - para nhada
di zernos da nocdo de valor intrinseco. Enbora a verdade
tenha val or eterno, valor para Deus, ela tanmbém se pde em
rel acdo de val or para com a razao humana, para com a vida,

para com a sociedade e sua ordem e para com o eu. Nossa
obra na cultura se interessa por todos esses valores
relativos dos honens, i déi as, objetos e processos
naturais. Na justica, tratanbs de valores relativos de
honens crimnosos e honestos com referéncia a outros
homens; na vida econdm ca, nos preocupanpos com val ores
rel ati vos das coisas e atitudes que estédo rel aci onadas com
mlhdes de seres em miltiplas e mituas relagdes. EmM
qgual quer obra de cultura, nés, honens relativos, com os
nossos pontos de vista relativos e relativas avaliacoes,

tratanbs com valores relativos; e assim tornanbs nossas
deci soes.

Contudo, o reconhecinento e a aceitacdo de nossa
relatividade ndo significam que ficanbs sem um absol uto.
Em face de suas rel atividades, os honens parecem ter trés
possi bi |l i dades: eles podem tornar-se niilistas e céticos
consi stentes, afirmando que nada ha em que se possa
confiar; ou podem se refugiar na autoridade de algum
posi ¢cao rel ativa, afirmndo que uma lgreja, ou
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uma filosofia, ou umvalor, conb o da vida do eu, seja um
absol uto; ou podem aceitar as suas relatividades com fé no
Absoluto infinito, a quem todas as suas visdes, todos os
seus valores e todos os seus deveres relativos estao
sujeitos. No ultinp caso, eles podem fazer suas confissdes
e tomar suas decisbes com a confianca e a huni | dade com
gue aceitam aperfeicoanento e corregdao e nesnb com a
confianca e a hum | dade com que aceitam conflito de outros
e com outros que mantém a nesma relacdo com o Absol uto

Eles estardo capacitados, entdo, em seu conhecinmento
fragmentario, a enunciar com conviccdo aquilo que tém
visto e ouvido, a verdade para eles; mas eles ndo argiiréao
gue se trata de toda a verdade, e nada namis do que a
verdade, e nem serdao dogmaticos e nada dispostos a
procurar o que outros honens tém visto e ouvido daquele
mesno objeto que eles conhecem fragnentarianente. Cada
homem que olha para o nmesno Jesus Cristo fara sua
decl aracdo daquilo que Cristo significa para ele; mas nao
confundira esta declaracado relativa como Cristo absol uto.

Maurice tinha um principio, que ele herdou de J. S. MII,
e que nos €& reconendavel. Ele afirnmava que os honmens em
geral estavam certos no que afirmavam e errados no que
negavam O que neganpbs é, geralnente, algo que paira fora
de nossa experiéncia, e a respeito do que, portanto, nada
podenos dizer. O nmterialista deve ser ouvido quando
afirma a inportancia da nmatéria;, mas que faz ele ao negar
a inportancia do espirito, a ndo ser afirmar que nada sabe
a respeito do nesnp? Sem davida, é verdade que a cultura é
ma; porém quando Tolstoi afirma que nada de bom existe
nela, ele admte ter transcendido seu ponto de vista
relativo e poder julgar com o juizo de Deus. A fé,

exat ament e por reconhecer um ponto de vista absol uto, pode
aceitar a relatividade da situacdo e do conhecinento do
crente.

Se ndo tivernos alguma fé na absoluta fidelidade de Deus-
em Cristo, ser-nos-&, sem duvida, dificil, discernir a
rel atividade da nossa fé. Porque aquela fé é fraca, nos
nos esforcarenos para transformar nossa fé pessoal
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ou social em um absoluto. Mas com a pequena fé que tenps
na fidelidade de Deus, podenos tonmar nossas decisbfes de
pequena fé com al guma confianca, e coma certeza do perdao
do pecado envolvido em nossa atitude. Assim tanbém o
cunprinmento de nossos deveres relativos em nossos tenpos,

lugares e vocacdes particulares, estdo |longe de ser
relativista e auto-afirmativo, quando feito em obedi éncia
ao mandanento do Absoluto. Ele se torna relativista e
fal sament e absol uto quando exijo que aquilo que para mm é
certo seja o certo e nada nenos que o certo, e quando, em
m nha rel atividade, exijo que aquilo que fago, em
obedi éncia, seja digno de ser considerado por m m nesno,

por outros hormens e por Deus conp certo, a parte todas as
acdes conpl enentares, precedentes e conseqientes, em m nha
propria atividade, a atividade dos neus senel hantes, e,

acima de tudo, a atividade de Cristo. Pois a fé no
Absol uto, conp conhecida em e através de Cristo, deixa
claro que nada que faco ou possa fazer, em mnha
i gnorancia e meu conhecinento relativos, em incredulidade
e emfé, no tenpo, no lugar e na vocacdo, esta certo com a
perfeicdo da acdo conpleta e term nada; que nada esta
certo sem o aperfeicoanento, correcdo e perdao de uma
atividade da graca operando em toda a criagao e na
redencao.

O tratar, conmpb devennps, com o0s Vvalores relativos de
pessoas, coisas e novinentos, ndo nos envolvera em
relativisno, na nedida em que nos |enbrarnps de que todas
estas realidades, que tém nuitos valores em nutuas
rel acbes, tém uma relacdo com Deus que nunca deve ser

perdi da de vista. E verdade que, se eu considerar apenas o0
valor que o meu préxino tem para Deus e ignorar o0 seu
valor para os outros honens, nédo havera lugar para a
justica relativa ou para qualquer tipo de justica. Mas
nesse caso nao estarei agindo com piedade e sim com
i mpi edade, pois ndo estarei exercendo qual quer fé no Deus
real, o qual ndo criou nema mm nem a meu proxi o cono
seus unigénitos filhos, nas sim conb irndos. Se eu
consi derar o meu proxi no apenas
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nestas relacgbBes de valor com a mnha pessoa, ndo havera
| ugar tanmbém para justica, mas apenas para a reciproci dade
do olho por olho e do auxilio da médo pelo auxilio da n@o.

Mas se eu o considerar em suas relacdes de val or com todos
0S seus proxinos, e tanmbém em sua relacdo de valor com
Deus, entdo havera |ugar nédo apenas para relativa justica,

mas nmesno para a formagdo e reformacdo de jul gamentos
relativos por referéncia a relacdo absoluta. A relacdo com
0 Absoluto ndo entrard em consideragdo conbp um pensanento
subsequente - conmp quando um padre € nandado para
aconpanhar um crim noso em seu percurso até a forca - mas
conb um pensanento prévio, conb um pensanmento ao | ado de
outro, que determ na que tudo quanto se faz seja feito por

ele e para ele. Provisdes para julgamento justo, para
verificacdo e contrapeso de julganentos parciais e
rel ativos, para a proibicédo de certo tipo de punicado, para
o cuidado fisico e espiritual do ofensor, para a sua
restauracao para a sociedade - tudo isto bem pode refletir

o reconhecimento do seu valor além de todos os valores
relativos. A justica relativa se torna relativista quando
algum valor relativo substitui o valor verdadeiranente
absol uto, conb quando o val or do honem para o0 seu i nstado
ou sua classe, ou sua raca bioldgica é aceito conp seu
valor udltinmp. Ha unma diferenca, nmesnmo no trato com os
animais, entre o conportamento dos honmens relativistas e o
daquel es que reconhecem uma relacdo da mais humlde
criatura com o Senhor e Doador da vida. Na economa e na
ciéncia, na arte e na técnica, as decisbes da fé em Deus
diferem das decisdes da fé em absolutos falsos, ndo por
ignorarem os valores relativos das coisas, nmas por serem
t omadas em atencdo as rel agcbes absol utas de val or.

Tal conbi nacdo de percepcdo e dever relativos coma fé
em Deus ndo envolvem transigéncia, pois ndo se pode
transigir entre valores e interesses inconensuraveis; um
padrdo absoluto n&do pode sofrer transigéncia: ele sé pode
ser quebrado. Que estanps senpre a nos esquecer do valor
para Deus de nossos senel hantes e das
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outras criaturas; que estanps senpre a fazer escol has de
valores relativos sem referéncia a relacdo de valor
absol uto; que as escol has que chamanobs cristas sdo tomadas
em descren¢ca - tudo isto, sem duavida, € verdade. Mas noés
ndo poderenops nos descul par dizendo que fizenos o nel hor
arranjo possivel. Tentarenos, antes, reconhecer nossa
infidelidade e, em fé, confiar na graca que transformara
nossas nentes, enquanto, a custa do sofrinento inocente
curarda as feridas que abrinbs e que ndo podenps curar.

IITI. O EXISTENCIALISMO SOCIAL

HA um outro terno que podenps aplicar as decisdes que
tenmos de tomar conp cristdos no neio da historia cultural
Sdo elas decisdes tanto existenciais quanto relativas, a
saber, decisdes que ndo podem ser feitas pela indagacéo
especul ativa, mas devem ser tonmadas em |iberdade por um
agente responsavel atuando no presente nonento, a base
daquilo que ¢é verdadeiro para ele. Kierkegaaxd, a quem
pertence a honra de ter sublinhado e mnistrado esta
nat ureza existencial do eu (self) irredutivel, mais do que
gual quer outro pensador noderno, pode ser uma espécie de
guia para nés, em nosso esfor¢co de entender conp, em face
do nosso problema duradouro, devenps chegar & nossa
resposta, antes que a a resposta cristd. Mas ele pode
facilmente vir a ser um guia falaz, se aceitarnps suas
negacbes ao | ado de suas afirmacgoes.

No Concluding Unscientific Postscript, Kierkegaard tem
0O seu alter ego, Johannes C i nacus, apresentando o
problema do Cristianisnbo da seguinte nmaneira: “Sem ter
entendido o Cristianisnop...eu ainda entendo o bastante para
apreender que ele se propde conceder uma felicidade eterna
ao honmem i ndi vi dual, presum ndo
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assimum interesse infinito pela sua felicidade conb con-
ditio sine qua non, em virtude do qual o individuo odeia
pai e nAe, e entdo, sem ddvida, nenospreza sistemas e
esquemas especul ativos da histéria universal 7.? Em vista de
tal ponto de partida surge o argunento de que, seja qual
for a verdade ou inverdade a respeito das Escrituras ou de
dezoito séculos de histéria crista, e qualquer que seja a
verdade objetiva para o fildsofo, que pbs de lado o
interesse pessoal por anor a objetividade - tudo isto
nenhuma relevancia tera para o individuo que estéa
apai xonadanent e preocupado com o que é verdade para ele
Tal verdade subjetiva - verdade para mim - é encontrada
apenas em fé e em decisédo. “A decisdo estd no sujeito...o
ser umcristao ndo € determ nado pelo que do Cristianisno,
mas pelo conmp do cristdo”. Este conp € fé. Uncristdo é um
cristdo pela fé. E fé é uma coisa nmuito diferente de toda
aceitacdo de doutrina e de toda experiéncia interior.
“Crer €& algo especificanente diferente de qual quer outra
apropriacdo e interiorizacdo. Fé € a incerteza objetiva
causada pela repulsa ao absurdo a que se agarra a paixao
da interioridade, a qual se intensifica até o nmais alto
grau, no presente caso..A fé jamis se deve contentar com
a ininteligibilidade, pois a expressdo da paixdo da fé é
preci sanente a relagcdo com ou a repulsa ao absurdo ao
ininteligivel”.3*

Miito disto parece enquadrar-se dentro de nossa
situacdo, na nedi da em que nos confrontanbs com as

2. Op. cit., pag. 19.
3. Ibid., pag. 540.

*. No original “To believe is specifically different from
all other appropriation and inwardness. Faith is the ob-
jective uncertainty due to the repulsion of the absurd
held fast by the passion of inwardness, which in this in-
stance is to the utnost degree. .Faith nust not rest con-
tent with unintelligibility; for precisely the relation to
or the repulsion from the unintelligible, the absurd, is
t he expression for the passion of faith”, pag. 242.
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nossas escol has forcadas, na presenca de Cristo e de nossa
cultura. Tenps de decidir; tenbps de proceder da historia e
da especulacdo para a acao. E, ao decidirnos, tenps de
agir a base daquilo que ¢é verdadeiro para nds, com a
pai xdo da fé; em nossa decisdo tenps de ir além daquilo
gque é inteligivel, e, todavia, tenps tanbém de nos apegar
a ele.

Mas h& tanbém nmuito nesta doutrina de decisdo e fé que
ndo é verdade para nds. Nossas deci sfes sao individuais, é
certo, mas ndo sao individualistas - conb se as tivéssenos
tomado para ndés nesnbs, por nOS nesnbsS € em ndés nesnos
Nao sé&o individualistas no sentido Kkierkegaardi ano, antes
de mais nada, porque o0 que esta em questdao nao € sinples
ou primarianmente nossa felicidade eterna. NO0s ndo podenps
pretender, por certo, ndo estarnpbs envolvidos; mas o
Johannes Cl i ni acus, que fala por mui t os crentes
apai xonados - e entre eles se ndo 0 presente autor, pelo
menos aquele eu (self) a quem ele se confiaria - fornula
assim a sua questao: “Sem ter entendido Cristo, nesno
assim entendi o bastante para saber que ele se propbe
oferecer infinita felicidade e vida eterna aos honens e a
humani dade, e assim presune ou cria, nhaqueles a quem ele
vem um interesse infinito pela felicidade eterna das
demai s criaturas, suas conpanheiras, conb e conditio sine
qua non; uminteresse emvirtude do qual eles odiardo tudo
guanto seja puranente particular, seu pai e nBe e sua
propria vida, e assim tanmbém sem duvida, nmenosprezarao
sua dial ética subjetiva e suas histérias particulares”. O
probl ema exi stencial, enunciado em desespero ou em fé, néo
pode ser fornmulado sinplesnente em ternos do “eu”. Né&s
estanos envol vidos, e cada “eu” vai se defrontar com o seu
destino em nossa sal vacdo ou condenacdo. Que sera feito de
nés? Qual é o nosso de onde e para onde? Qual é o sentido
- se houver algum - de toda esta marcha da humani dade, com
a qual estou nmarchando? Por que fonbs nés - esta raca
humana, esta realidade histoéorica singular - postos em
exi sténcia? Qual é a nossa cul pa, e a nossa esperanca? Qe
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Que devenps fazer para sernps salvos da vilania e da
vai dade, da vacui dade e da futilidade? Conp poderenps noés



ter um Deus anor avel ? Sem duvi da, | evant anos
i ndi vi dual nente nossas perguntas existenciais, e nado nos
esquecenps dos NOSs0S eus (selves) pessoais e individuais.
Mas a pergunta existencialista ndo é individualista;, ela
surge em sua mai s apai xonada forma, ndo em nossa soli dao,
mas em nossa conunhdo conunitaria (in our fellowship).
Trata-se de uma quest do exi stencial de honens sociais, que
ndo tém o seu proprio ser (self) separado de suas rel acdes
com os outros eus humanos.

O existencialisnmo kierkegaardiano pde de lado o
problema da cultura conp irrelevante para a fé, nédo pelo
fato de ser existencialista e pratico, mnmas por ser
individualista e abstrato, tendo abstraido o eu da
soci edade tao violentanente cono qual quer fildsofo janmais
abstraiu a vida da razado de sua existéncia conmb um homem
El e abandona o problema social, ndo por ser insistente na
responsabilidade do individuo, mas por i gnor ar a
responsabi |l i dade do eu (setf) para com 0S outros eus. Seus
Josués nunca dizem “Eu e a mnha casa servirenos ao
Senhor ", pois eles ndo tém casa. Seus  “individuos
exi stentes” nado podem nem nmesno conhecer o significado do
pronone “eu”* na afirmcdo apai xonada de Paulo: “Em Cristo
digo a verdade, ndo mnto, dando-ne testenunho a mi nha
consci éncia no Espirito Santo, que sinto grande tristeza e
continua dor no meu coragcao. Porque eu nesno poderia
desej ar ser separado de Cristo, por anor de neus irmnaos,
gue sao neus parentes segundo a carne”. Estes honens que
sdao da nesnma raca [parentes segundo a carne], nao séo
individuos solitarios, sendo, antes, seres da nesm
cultura. Eles “sdo israelitas, dor, quais é a adocdo de
filhos, e a gloria, e os concertos, e a lei, e o culto e
as pronessas;

* No original - the meaning of the capital “I”7 (N T.)
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dos quais sdo os patriarcas, e dos quais €& Cristo, segundo
a carne”.*

Nossas deci s@es cristas i ndi vi duai s nao séo
i ndi vidual i stas, em segundo |ugar, porque ndo podem ser
t omadas em separado, a base de una verdade que é “verdade
para m m”. NO0s ndo nos confrontanbs com um Cristo isol ado,
conheci do por nés independentenente de unma conpanhia de
testenmunhas que o cercaram que apontam para ele, que
interpretam este e aquel e aspecto de sua presencga, que nos
explicam o sentido de suas palavras, que dirigem a nossa
atencdo para as relacdes entre ele, o Pai e o Espirito.
Sem um confronto direto com ele, ndo havera nenhuma
verdade para mim em todo este testenunhar, mas sem os
t est emunhos corroborativos de conpanheiros, col aboradores
e instrutores, ficarei a mercé da minha inmaginagcdo. Sem
conpanhei ros e sem nestres no0s nao conhecerianbs nem gat os
nem cdes, seus nonmes e caracteres distintivos - se bem
gue, sem encontra-los em nossa experiéncia, tanbém nao os
ficariams conhecendo. Quanto nmais inportante for o nosso
conhecinento, tanto nmmis inportantes serdao tanmbém né&o
apenas o encontro franco, mas ainda o conpanheirisnm com
os denmai s conhecedores. Enbora a voz da consciéncia néo
seja a voz da sociedade, ela ndo é inteligivel sem a ajuda
nmedi aneira de outros que a tém ouvido. Nao é no debate
interno e solitario, mas no di &4l ogo vivo do eu (self) com
outros eus (selves) que cheganbs ao ponto onde podenops

tomar uma decisdao e dizer: “Seja qual for o dever dos
outros honens, este é o neu dever”, ou, “Seja o que for
que os outros facam isto é o que eu devo fazer”. Sem a
prinmeira clausula — “Seja o que for que os outro pensem ou
facanf - a segunda ndo poderia surgir. Assim tanbém ¢€é o
caso com os confrontos com Cristo. Se depois do |ongo
di 4l ogo com Marcos, Mat eus, Joéo, Paul o, Har nack,

Schweitzer, Bultmann e Dod, eu chegar a conclusao de que
aquilo que Cristo significa para

4. Ronanos 9: 1-5
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outros e requer de outros é o nmesno que ele significa para
mm e requer de mm entdo estarei em unma posicao
total mente diferente daquela em que eu deveria estar - se
essa fosse uma possivel posicgcdo - caso fosse confrontado
por ele sonente. O Cristo que me fala sem autoridades e
sem testemunhas ndo € um Cristo real; ele ndo & o Jesus
Cristo da histéria. Ele pode ser nada mais que a projecao
daqui l o que eu desejo [que ele seja] ou de m nha conpul séo
[ sobre ele]. Por outro lado, o Cristo a respeito de quem
ouco falar apenas através das testenunhas, ms com quem

nunca ne encontro em minha histéria pessoal, nunca ¢é
Cristo para mm Tenos de tomar nossas deci sodes
individuais em nossa situacdo existencial, mas nao as

tomanos individual nente conmb eus (selves) solitarios em
confronto comum Cristo solitario.

O existencialisnb, que tem ressaltado a realidade da
deci sdo e de seu caréater livre e individual, nos temfeito
cbnsci os, tanbém da significacdo do nonento. A razéo
especul ativa e contenplativa pode viver no passado, no
futuro ou fora do tenpo (in timelessness). Ela traca as
sequéncias causais e as conexfes |d6gicas. Conp razao
histérica ela percorre o prinmeiro, o quarto século ou o
século treze e vé o nundo de Pedro, de Agostinho e de
Tomas de Aquino. Trata-se de uma razao inpessoal, que
tenta esquecer as prenentes preocupacdes individuais do
arrazoador. Mas o pensador tem de voltar de suas viagens,
pois ele é um honmem Cono um honem ele tem de tonar
deci sdes; e o0 tenpo da decisdo ndo é nem o passado nem o
futuro, mas o presente. A razao especulativa, que tem
perguntado sobre o que tem acontecido e por que, ou sobre
0 que acontecera € por que, deve ceder ante o arrazoador
pratico que pergunta: “Que devo fazer agora?’” No nonento
da deci sdo presente, 0 eu se torna consciente de si nesno;
e na consci éncia de sernbs nés (in awareness of selfhood)
nos tornanos conscios do presente. O nonmento presente é o
tenpo de decisdo; e o significado do presente € aquel e da
di rensédo do tenpo de |iberdade e de deci séo.
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Esta insisténcia no carater decisivo do nonmento
presente e na descontinuidade entre ele e o0 passado, o
futuro, ou a atenporalidade (timelessness) com a qual nos
preocupanos na reflexdo, é significativa para nds, quando
tratanos do problema Cristo e cultura. Cheganbs a um ponto
em que devenos dei xar nossos estudos daquilo que Tomas de
Aquino e Lutero pensaram e decidiram a respeito das
exi géncias de razado e revelagcdo, e devenps assumr nossa
prépria posicdo no presente reconheci nento ou nao de suas
exi géncias quanto a nos. E esta decisdo deve ser repetida
a cada nonento presente. Nao podenbps nos basear, quando
enfrentanos este (nmonento presente), em uma decisao
situada em nosso passado, conp tanbém ndo podem os
paci fistas ou os adeptos da coercdo, ao se defrontarem com
uma nova guerra, confiar em decisfes passadas sobre a
obedi énci a prestada aos inperativos “Nao nataras” e “Ama 0
teu proxinmo cono a ti mesno”. Nem podenpbs tentar viver no
futuro, por referéncia ao tenpo em que o reino de Deus
terda vindo ou se tornado perfeito, pois devenos decidir
agora, na presenca do reino [ainda] oculto e em nossa
i mper f ei céo.

Contudo, enbora seja verdade que o0 eu responsavel,
agindo no presente nonmento, deva deixar atras o passado e
o futuro de especul acdo e de reflexdo, ndo é verdade que
decidinbs em presente nao historico, sem conexdo com O
passado e cora o futuro. Cada nonento presente em que
deci dinbos estd cheio de nendbrias e de antecipacdes; e em
cada nonmento presente, algum outro com o qual nao nos
defrontaranos antes, e com o qual nem esperavanbps nos
encontrar de Novo, se faz presente para nos. O que torna o
nonento de crise, o presente critico e decisivo, tao pleno
de sentido, ndo é o fato de o eu estar sozinho aqui com a
responsabi |l i dade de decisdo, mas o fato de haver al guém
co-presente comele. E este alguém ndo seria inportante se
ndo fosse relenbrado e esperado. Um sol dado na hora certa
do ataque sem duvida esta altanmente consciente do presente
critico e da | i berdade da
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obedi éncia com que ele enfrenta a ordem de avangar.
Todavia, 0 que esta presente para ele ndo é neranente o
seu eu (self) livre e o nonento, mas, antes, aquele eu com
as suas nenorias do passado de fraqueza e de firmeza, o
inimgo relenbrado e anteci pado, e 0s seus conpanheiros a
guem ele estada unido pela |ealdade. Cada “Agora” € um
“Agora” historico, em que um eu histérico se faz co-
presente com um histérico outro e com o0s conpanheiros
histéricos: trata-se de um presente pleno de nenbria e de
ant eci pacdo, enbora anbas se focalizem na decisédo do
presente.

Para o cristdo, a decisdo critica e presente de
| eal dade e deslealdade a Cristo, em neio as suas tarefas
culturais, é senpre tal decisédo historica. Ele se defronta
comum Cristo co-presente e contenporaneo; nmas este Cristo
tem uma histoéria, é lenbrado e é esperado. O cristdao tem
uma histéria de relacdes com Cristo. Ele relenbra suas
negacdes e seus enganos de interpretacao das pal avras de
Cristo. O Cristao é um nenbro de uma conpanhia que tem uma
historia de relacbes com ee e com Cristo. Ser
cont enmporaneo de Cristo é ser contenporaneo de al guém gue
estava presente para Agostinho bem conp para Paul o, e se
faz presente no nenor dos irmAos. O existencialisno
i ndi vidualista, abstrato, de Kierkegaard ndo é fiei nao
apenas ao carater social do e unmas tanmbém a natureza
histérica de seu presente e ao carater historico de
Cristo. Ele diz: “O que realnente ocorreu (0o passado) néao
€ (exceto em um sentido especial, isto & emcontraste com
a poesia) o real. Falta-lhe o determinante, que € o
determ nante da verdade (conmp interioridade) e de toda a
religiosidade, o para ti. O passado nao é realidade - para
mm sonmente o contenporaneo é realidade para mim Aquilo

com que vives contenporaneanente é realidade - para ti. E
assi m cada honem pode ser contenporaneo apenas da idade em
gue vive - e entdo de algo mais: da vida de Cristo na

terra; pois a vida de Cristo na terra, a historia
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sagrada, se ap6ia em si nesma, sozinha, fora da histéria.

Na relacdo com o absoluto sO existe um tenpo: o
presente. Para quem ndo € contenporaneo do absoluto o
mesnb ndo tem existéncia. E conb Cristo € o absoluto, é
facil de se ver que com respeito a ele s6 existe unm
situacdo: a da contenporaneidade. Os quinhentos, o0s
setecentos, os ml| e quinhentos, os ml| e oitocentos anos
ndo vém ao caso. Eles ndo o mudam nem de nodo algum
revel am quem ele era, pois ele é revelado apenas a fé~.”
Sonpbs tentados a reagir ante esta mistura de verdadeira
afirmacado e de fal sa negacédo, esta confusédo do tenpo do eu
com o tenpo de seu corpo, e ante a lastimvel solidao de
um honmem sem conpanheiros. Sonps contenpor aneos de honens
gque em seus pensanentos e atos representam a raca humana;
sonps cont enpor aneos da hunmani dade em sua histéria, a que
pertencem os nortos fisicamente conb 0S que existem
bi ol ogi canent e; sonpbs contenpor aneos dos pecados dos pais
visitados nos filhos até a terceira ou quarta geracdo, e
de sua guarda | eal dos mandanentos, pela qual recebenps a
reconpensa; sonos contenporaneos da lgreja, a conpanhia de

todos o0s contenporaneos de Cristo. E entdo sonos
cont enporaneos de algo mais: do absoluto, o Deus de
Abrado, Isac e Jac6, [Deus] dos vivos, antes que dos

nortos, aquele que em Cristo enfeixa todos os tenpos,
Deus-em Cristo e Cristo-em Deus, de quem nos |enbranos e a
guem esperanps, nmesnb quando o0 encontranbs no nenor dos
nossos irméos, e nos julganentos que executa através dos
seus servos involuntéarios. Nossas decisdes devem ser
tomadas no nonento presente - mas na presenca de seres
historicos cuja histéoria tem sido feita sagrada pelas
rel enbradas acbes histéricas daquele que habita a
et er ni dade.

5. Training in Christianity, pags. 67 e seguinte
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IV. LIBERDADE EM DEPENDENCIA

Em nosso presente historico tomanps nossas deci sdes
i ndividuais com |iberdade e em fé; mas ndo as tonanps em
i ndependéncia e sem (0 concurso da) razao.

N6s as tomanps em | i berdade porque tenpos de escol her.
Ndo sonos |ivres para ndo escolher. A escolha esta
envol vida em nossa resol ucdo de esperar um pouco, antes de
nos conproneternos a tomar uma |inha de acao; na deciséao
de nédo interferirnos na acdo e de sernos expectadores; no
consentirnos em aceitar uma autoridade para orientar todas
as nossas escol has nenores. Todavia, enbora escol hanbs em
| i berdade, nao sonobs independentes, pois exercenps nossa
|iberdade no neio dos valores e poderes que nao tenos
escol hido, nmas a que estanps presos. Antes de escol hernos
viver tenbs sido escolhidos dentro da existéncia e
determ nados a amar a vida conp um val or. Nao escol héranos
a existéncia humana, mas fonbs eleitos nenbros da
humani dade. Nao escol héranps ser racionais antes que seres
instintivos; nds racioci nanbs porque tenos de fazé-lo. Nao
escol héranbs o tenpo e o lugar do nosso presente, nas
fonbs designados para estar neste posto, nesta hora de
guarda ou de batal ha. Nao escol héranbs ser seres sociais,
i nconensur avel nente i ndependentes de nossos conpanheiros,
nem escol héranbs nossa cultura; tenbs chegado a nossa
consci éncia de nos mesnos dentro de unma sociedade e em
nmei o as obras humanas [j 4] estabel ecidas. Dentre estas, a
vida, a humani dade, a razé&o, a sociedade e a cultura podem
ser nado apenas poderes, nas tanbém valores e bens a que
tenmbs sido unidos por um anobr necessario. Nao sonps
capazes, €& verdade, de viver com qualquer deles na
auséncia de |iberdade. Mesno o viver requer 0 nOSSO
consenti nento; continuanos a ser humanos apenas nediante
escol has continuas; ndo sonbs racionais sem esposarnos a
razdo, e nem soci aisS sem nos conprometernmds coOm 0S NOSSOS
pr 6xi nos; nao podenpbs ser “conpl et anente”
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no aqui e no agora sem que tentenos ser. Mas tem senpre
existido uma escolha precedendo a nossa, e vivenos na
dependénci a dela ao fazernos nossas escol has nenores entre
as coi sas que sédo boas para a vida, razao e soci edade.

Tomanbs nossas |ivres decisdes nadao apenas em tal
dependéncia de suas origens, gque estdao além do nosso
controle, mas tanmbém na dependéncia de consequéncias que
escapam ao nosso poder. A historia da nossa cultura
ilustra de varias e miltiplas naneiras esta dependéncia de
nossa |iberdade em relacdo as consequéncias que ndao
escol henos. A deci sdao de Col onbo de navegar runp ao oeste,
a decisdo de Lutero de atacar o mercado das indul génci as,
a resolucdo do congresso anmericano de declarar a
i ndependéncia das coldnias - todas foram feitas sem
previ sdo ou desejo de consequéncias em longo prazo. Sem
davida, o nesno ocorre com as escol has grandes e sociais,
bem conb com as pequenas e pessoais do nosso nonento
presente. Que reacdes ou decisbes provocardo as nossas
acdes, da parte de outros? Que entrel acanmento de processos
naturais e norais resultard de nossa escol ha no sentido de
entrarnos para unma vida de casanento |eal, por exenplo, ou
no sentido de nos aventurarnos a defender uma nacéao
i nvadida? Isto ndo pode nem saber nem planejar. NOs
escol henbs e nos sujeitanpbs a mnuitas escol has que nao séao
nossas.

A nossa ultinma questdo, nesta situacao existencial de
| i berdade dependente, ndo €& se escol herenbs de acordo com
a razado ou pela fé, mas se escol herenbs com unm
i ncredul i dade raciocinante ou com uma fé que arrazoa. Em
i ncredul i dade farenbps nossas escolhas conb honmens cuja
exi sténcia esteja dependendo de unm casualidade, de que
realmpente ndo se pode depender. Pel a casual i dade,
pensarenos, tenos sido “lancados na existéncia”, e pela
casual i dade tenpbs, em nossa individualidade, chegado a
este aqui e a este agora particulares e com esta
constituicdo particular. Pela casualidade nd6s sonops
homens, e ndo bestas; pela casuali dade
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nés sonbs racionais. Quando raciocinanbs a respeito de
nossas deci sdes neste contexto, o elemento de casuali dade
comeca a invadir o proprio conteudo de nossas escol has; e
uma espécie de liberdade arbitraria do nomento se inpfe em
nosso existencialisnm ateu. Se se vai jogar fora a vida
gue tem sido |ancada em nosso cam nho, se se casa ou se

Nnao se casa, Se nao resistinbs ou se lutanps - estas sao
as questdes que o0 eu existencialista, livre e ateista,
deci de, no vacuo - isto é, arbitrarianmente.

Ha uma outra possibilidade - que escolhanmpbs e

raci oci nenros em fé. Enbora falenos dela conmb se a nesna
fosse a possibilidade que escol henps, parece claro, quando
atentanos para ela, que nmuito nais do que a vida e a razéo
ela é um poder e um valor pelos quais tenbps sido
escol hidos. Trata-se de um bem que devenobs receber, a que
devenos consentir e a que devenps nos agarrar; trata-se de
al go que inicianpbs e escol henos em | i berdade i ndependente.
Que fé é esta pela qual tenps sido escol hidos, e na qual
se requer que facanos nossas escol has nenores?

Quando Ki erkegaard considerava a fé, ele salientava
gque esta era unma pai xdo de interioridade (inwardness), que
ela era objetivanente incerta, e que era uma relacdo como
absurdo. Seguindo nosso nmetodo prévio, podenps tentar
tanto aceita-lo cono rejeita-lo, dizendo que esta [fé] ¢é
uma paixdo intim orientada runb a outrenm que a nesm €
tdo subjetivanmente certa conp objetivanmente incerta; e que
€ a relacdo com o absurdo que torna possivel o raciocinio
na existéncia. A paixdo da interioridade que encontranos
na fé é a intensidade de |ealdade com que nos agarranops
ndo a noés nesnobs, nmas aquele outro, sem o que as nossas
vidas ndo tém sentido. Onde quer que exista |eal dade, al
estd esta paixdo, com o seu significado reflexivo para o
eu. O nacionalista e o racionalista, e toda pessoa que tem
uma causa, deixam transparecer a presenca desta pai xdo de
interioridade quando o principio a que se unem € atacado.
A fé, neste sentido, precede todo arrazoar,
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pois sem uma causa - seja ela a verdade, a vida, ou a
propria razao - nés nado neditanos. Quando dizenps que
vivenos pela fé e decidinos em fé, bem podenps estar
di zendo - pelo nmenos - que vivenps pela unido intim a um
objeto de |ealdade. Todavia, fé ndo € sinplesnmente
| eal dade; é certeza tanmbém € confianca no objeto runo ao
qual a paixdo intim se dirige; é a confianca em que a
causa ndo nos deixard em falta, e ndo permtira que
fracassenns. Tal confianca € bem verdade, esta vinculada a
uma espécie de incerteza objetiva;, nas ndo é a incerteza
gue faz dela a fé. E se argunentassenobs assim serianos
cono um noralista que define o dever conp aquela conduta
gqgue corre contra a inclinagcdo. Eu posso nado estar
consciente de um dever conp dever, a menos que encontre a
resisténcia da inclinacdo; e posso ndo estar coOnscio da
extensdo de mnha confianca a nédo ser que a nesma seja
exercitada na presenca da incerteza objetiva. Ms a
consci éncia do fato de que confio pode ser inversanente
proporcional a realidade da mnha confianca. Estarei nais
cOnscio do fato de estar agindo em fé quando confio m nha
fortuna a um honem desconheci do do que quando a confio a
um banco estabelecido. Nao estarei confiando nenos no
altinmo, pois ainda neste caso estarei contando com al go
gue ndo €é objetivo - a saber, com a fidelidade, com a
fi dedi gni dade dos i ndividuos, dos homens que se subjugaram
a pronessas.

Aqui estdo, portanto, duas linhas de fé: |ealdade e
confianca. E estas estdo em relacdes responsivas. Eu
confio no outro que é leal, e sou |leal ao fidedigno outro.
Mas ela tem ainda unma outra caracteristica. Agir em fé,
significa tanbhém agir em | eal dade a todos os que sédo leais
a nesma causa a que sou leal e aos quais a causa é |eal
Se verdade for o none de mnha causa, entdo estare
ligado, em |ealdade, a verdade, a todos aqueles que sao
|l eais a verdade, e a todos aqueles a quem a verdade é |ea
e aos quais a verdade ndo desanparara. Sou fiel a verdade
sendo fiei em neu dizer a verdade a todos os honens
| i gados a verdade; nas
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m nha confianca no poder da verdade ndo é separavel,
também da confianca em todos os nmeus conpanheiros |igados
a causa desta. Fé &€ umtronco de duas correntes - |eal dade
e confianca - que envolvem os nenbros de tal conunidade
El a ndo surge sinplesnmente de um individuo; ela é& chanmada
a existéncia, cono confianca, pelos atos de |eal dade da
parte de outros; ela é infundida cono | ealdade a uma causa
por outros que s&do leais aquela causa e a mim' A fé
existe apenas em unma conunidade de eus (selves) na
presenca de unma causa transcendente.

Sem |ealdade e confianga para com as causas e
comuni dades, 0Ss eus (selves) existenciais nao vivem nem
exercem |iberdade, nem pensam Certa ou erradanente,
vivenos pela fé. Mas nossas fé sdo fragnentéria,s e
caprichosas; nossas causas sao nuitas e estdao em conflito
umas com as outras. Em none da |ealdade a uma causa nos
trainmos outra; e em nossa desconfianca de todas, nos
procuranps nossas pequenas satisfacdes insatisfatorias e
nos tornanos infiéi s aos nossos conpanheiros.

E aqui entra o grande supra-racional (surd). Qal €
esta coisa absurda que entra em nossa histéria noral de
seres existenciais, se ndo a convi ccdo gque nos vem atraves
de uma vida, uma norte, e um mlagre acinm de qual quer
conpreensdo, de que a fonte e fundanento e direcdo e fim

de todas as coisas - o poder que nés (em nossa
desconfianca e deslealdade) chamanbos de destino e de
casual i dade - e fiel, i ntegral nente fi dedi gno,

integralmente leal a todos que provém dele; que ele nédo é
meranmente leal a |ealdade, mas |leal ao desleal; fidedigno
ndo apenas para o leal, nmas tanmbém para o desleal? Para o
pensar netafisico a coisa irracional €& a encarnacdo do
infinito, o tenporalizar do absoluto. Mas isto ndo é a
absur di dade para 0 nosso pensanento

6. As obras de Josiah Roice Philosophy of Loyalty e The
Problem of Christianity contém reflexbes ricas e férteis
sobre | eal dade e conuni dade.
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exi stencial, subjetivo, e de tonada de decisdo. O que é
irracional aqui é a criacdao de fé na fidelidade de Deus
[ roti vada] pela crucifixao, pela traicdo de Jesus Cristo,
o qual foi integralnente leal a ele. Qobservanps que nao
apenas esta fé que teve Jesus Cristo na fidelidade do
Criador esta contra todos as nossos calculos racionais,
baseados na suposi cdo de que tenps sido enganados em vida,
gue suas pronessas ndo sao cunpridas, que devenos contar
ndo apenas com pactos vi ol ados entre os honens, mas tanbém
com o vernos tomadas de nos todas as coisas que nos foram
dadas e que tanto prezanbps, que sO podenos confiar no
acaso, sendo 0s nossos acasos tao pequenos. Eis aqui um
absurdo maior: que o honem que pensou de outra naneira,
gue esperou na fidelidade de Deus ao guardar todas as
pronessas dadas a vida, e que foi leal a todos aqueles - a
guem ele cria ser Deus leal, devesse sofrer um fim té&o
vergonhoso conb o resto de nds; e que, em conseqiUéncia, a
fé no Deus de sua fé fosse despertada em ndés. Nao se trata
de uma questdo de crer em certos honens ou em certos
escritos que afirmam que Deus 0 ressuscitou dos nortos no
terceiro dia. NOs nao confianmpbs no Deus da fé pelo fato de
crernbs que certos escritos sao fidedignos. Todavia, nossa
conviccao é a de que Deus é fiel, a de que ele foi fiel ao
Jesus Cristo que foi leal a ele e aos seus irnéos; que
Cristo ressurgiu dos nortos; que cono o Poder ¢é fiel,
assim tanmbém a fidelidade de Cristo é poderosa; que
podenos dizer “Pai Nosso” aquele que nos elegeu para
viver, para norrer, e para herdar a vida al ém da vida.

Esta fé foi introduzida em nossa historia, em nossa
cultura, em nossa lgreja, em nossa comnunidade humana,
através de sua pessoa e neste evento. Agora que ela tem
sido despertada em nés através dele, venps que ela esteve
senpre ali, que semela jamais terianos existido, de nobdo
algum que a fidelidade € a razdo noral em todas as
coi sas. Todavia, sem a encarnacao histoérica daquela fé em
Jesus Cristo estarianps perdi dos em incredulidade. Conp a
real i dade histoérica, dada, em
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nossa histéria humana, ele é a pedra angular sobre que
construinos e a pedra de tropeco. Ele esta sinplesnente
ali comsua fé e comsua criacdo de fé.

A base daquela fé, nés raciocinanos; e nuito do que
era ininteligivel na &area da incredulidade ou da fé nos
pequenos deuses, gue ndo sao fidedignos, € agora
ilum nado. Miito além dos limtes dos grupos religiosos
que procuramtornar a fé explicita emcredos, ela forma as
bases para 0 nosso arrazoar na cultura; para 0S NnOSSOS
esforcos de definir uma justica racional; para 0S n0Sso0S
enpenhos por uma ordem politica racional; para as nossas
tentativas de interpretar o belo e o verdadeiro. Ela nao
forma a (nica base; pois nossa fé, nossa |eal dade, nossa
confianca, s&o pequenas, e senpre cainps em incredulidade
- nmesno naquelas regides em que ela conseguiu algum
vitéria sobre os nossos pensanentos. Naquela fé procuranos
tomar deci sbes em nosso presente existencial, sabendo que
a nedida da fé é tdo pobre gue senpre conbi nanbs negacdes
com nossas afirmagbes dela. Todavia, em fé na fidelidade
de Deus noés esperanps  ser corrigidos, per doados,
aper f ei coados pel a conpanhia dos fiéis e por nuitos outros
a quemele é fiel enbora o rejeitem

Tomar em fé as nossas decisbes é toma-las a luz do
fato de que nenhum honem ou grupo, ou tenpo historico, é
a lgreja, mas que ha uma lgreja de fé, em que fazenos
nossa obra parcial e relativa, com a qual devenos contar;
€ toma-las a luz do fato de que Cristo ressurgiu dos
nortos e é ndo apenas a cabeca da lIgreja mas o redentor do
mundo; é toma-las a luz do fato de que o nmundo da cultura
- as realizacdes do homem - existe dentro do nundo da
graca: o reino de Deus.
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