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A MISSAO DA IGREJA:
UMA PERSPECTIVA LATINO-AMERICANA

Alderi Souza de Matos*

Uma das questbes mais cruciais da missiologia € a definicdo do proprio conceito de
missdo. O que se deve entender por missdes cristas? Quais sdo a natureza e os objetivos
da missdo da igreja? Evidentemente essas perguntas podem receber uma grande
variedade de respostas a partir de diferentes pressupostos e compromissos teoldgicos.
Uma antiga abordagem foi o debate em torno de evangelizacdo e “civilizacdo.”! Hoje é
mais comum falar-se em evangelismo e responsabilidade social. Diferentes autores do
século XX tém procurado expressar a missdo da igreja em termos de desenvolvimento,
presenca cristd, didlogo inter-religioso, justica e paz, diaconia e outros conceitos.

Certamente este é um assunto controvertido, mas também sumamente importante
para a igreja e para os cristaos individuais. Como pode a igreja ser o que deve ser e fazer
o que deve fazer se ndo tiver uma clara compreensdao acerca do seu propdsito na
sociedade e no mundo?

O objetivo deste estudo é abordar o tema a partir da perspectiva de Samuel Escobar,
um dos mais destacados missidlogos evangélicos contempordneos da América Latina. A
escolha de Escobar justifica-se por varias razbes. Ele tem um profundo conhecimento da
situagdo religiosa, social e politica da América Latina, tendo trabalhado em varios paises
como pastor e missionario; € um tedlogo, escritor e orador extremamente articulado e
criativo; tem sido um lider respeitado em circulos missiologicos e teoldgicos; tem estado
em didlogo constante com representantes de grupos e movimentos importantes do
cristianismo latino-americano e mundial; finalmente, por varios anos ele tem sido
professor em instituicdes teoldgicas norte-americanas, o que o coloca numa posicao
privilegiada para falar a uma audiéncia mais ampla e levar ao primeiro mundo uma
valiosa perspectiva do terceiro mundo acerca de missoes.

Nossa analise comeca com um retrospecto histérico da discussdo missioldgica
protestante na América Latina. A seguir, iremos fornecer algumas informagdes biograficas
sobre Samuel Escobar, fazer um apanhado dos principais movimentos de que tem
participado e apresentar alguns dos principais temas e énfases da sua reflexdo
missioldgica. Ao longo dos anos, Escobar tem defendido um conceito de missdo que é ao
mesmo tempo biblico, evangélico, contextual e sensivel as complexas realidades
espirituais, politicas, sociais e econdmicas da Ameérica Latina. Criticando os modelos
missionarios reducionistas ou dicotémicos, ele propde um programa que implica em levar
o evangelho integral ao ser humano integral, na amplitude de suas necessidades e
relacionamentos. Concluiremos o estudo acrescentando algumas de nossas proprias
convicgdes a respeito do tema em questdo, ou seja, a missao da igreja na sociedade.

I. ANTECEDENTES

A reflexdo sistematica e abrangente sobre o trabalho missionario protestante na
América Latina foi desencadeada pela célebre Conferéncia Missionaria Mundial, realizada
em Edimburgo em 1910.2Todavia, esse estimulo ocorreu as avessas, uma vez que
somente foram convidadas para a conferéncia as sociedades missionarias que atuavam
entre povos ndo-cristdos.’Isso excluiu a América Latina do dmbito daquele encontro,
sendo admitidas apenas as missdes que trabalhavam entre as tribos pagas desse
continente.

Durante a conferéncia, Robert E. Speer (1867-1947), o secretdrio executivo da Junta
de MissbGes Estrangeiras da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, convidou varios



delegados interessados na América Latina a se reunirem informalmente para discutir
como essa lacuna poderia ser suprida. Como resultado desses entendimentos, realizou-se
em Nova York, em margo de 1913, uma conferéncia sobre missdes na América Latina,
sob os auspicios da Conferéncia de Missdes Estrangeiras da América do Norte.” Essa
conferéncia criou a Comissdo de Cooperacdao na América Latina (CCLA), tendo como
presidente o préprio Robert Speer e como secretario executivo Samuel Guy Inman.

Por sua vez, a CCLA patrocinou o Congresso de Acao Cristd na América Latina,
reunido no Panama em fevereiro de 1916, o maior encontro das forcas protestantes
desse continente realizado até aquela data. O Congresso mostrou a necessidade de maior
cooperacao em areas como educacgdo religiosa, missoes, literatura e formagdo teoldgica.
Mais especificamente, suas metas principais foram a evangelizacao das classes cultas, a
unificacdo da educagdo teoldgica através de seminarios unidos, o desejo de dar uma
dimens3do social ao trabalho missionario na América Latina e o esforco em promover a
unidade protestante.®

Na realidade, o Congresso do Panama foi uma reunido de representantes de juntas
missionarias estrangeiras, antes que um encontro de lideres protestantes latino-
americanos. Dos 230 delegados oficiais, apenas 21 eram latino-americanos
natos.® Mesmo assim, o evento produziu a primeira discussdo séria do protestantismo
latino-americano e estimulou a criacdo de dérgaos cooperativos regionais em varios
paises. Por outro lado, o Congresso do Panama revelou duas énfases que se tornariam
problematicas para os evangélicos latino-americanos: uma atitude simpatica para com a
Igreja Catdlica e uma forte influéncia do “evangelho social.”

Como resultado do encontro do Panama, nos anos seguintes realizaram-se dois
congressos missionarios regionais. O primeiro, denominado Congresso de Agdo Cristd na
América do Sul, reuniu-se em Montevidéu, Uruguai, em 1925. Aqui, embora a
participacdo de latino-americanos tenha sido maior (o pastor presbiteriano brasileiro
Erasmo Braga foi eleito presidente do congresso), os norte-americanos ficaram a cargo
da organizacdo e presidiram todas as comissdes. Finalmente, em 1929 reuniu-se em
Havana o Congresso Evangélico Hispano-Americano, presidido pelo metodista mexicano
Gonzalo Baez-Camargo. Desta feita, o congresso foi inteiramente organizado e conduzido
por latino-americanos e as énfases recairam sobre a nacionalizagdo e o auto-sustento das
igrejas evangélicas.

Uma segunda série de encontros do protestantismo latino-americano foi
representada por trés Conferéncias Evangélicas continentais: CELA I (Buenos Aires,
1949), CELA II (Lima, 1961) e CELA III (Buenos Aires, 1969).” Essas conferéncias
estavam ligadas as denominagoes histdricas, que rapidamente tornavam-se minoritarias
no contexto geral do protestantismo da América Latina. O protestantismo ecuménico das
CELAs recebia a influéncia do protestantismo histérico declinante do hemisfério norte,
buscava aproximar-se do catolicismo posterior ao Concilio Vaticano II (1962-1965) e
procurava responder a dificil situagdo social do continente com uma teologia radical, que
eventualmente identificou-se com a célebre “teologia da libertacdo.”

A teologia da libertagdo adquiriu notoriedade no ambito catdlico romano com a
segunda assembléia da Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAM), reunida em
Medellin, Colémbia, em 1968.8 Anos antes, em 1962, os protestantes haviam criado a
organizacdo Igreja e Sociedade na América Latina (ISAL), apds uma consulta realizada
em Huampani, Peru, no ano anterior. Ela tornou-se o centro de convergéncia dos tedlogos
protestantes da libertacdo, tendo como érgdo o periddico Cristianismo e Sociedade. Em
1972, as duas correntes teoldgicas puseram-se em contato no I Congresso Latino-
Americano de Cristaos pelo Socialismo, realizado em Santiago do Chile.

Ao lado das Conferéncias Evangélicas continentais (CELAs) e do ISAL, o
protestantismo ecumeénico latino-americano criou varias estruturas para-eclesiasticas com
o fim de promover os seus objetivos. Alguns organismos importantes sao ou foram os



seguintes: Movimento Estudantil Cristdo (MEC), Unido Latino-Americana de Juventudes
Evangélicas - depois, Ecuménicas (ULAJE), Agéncia de Servigos Ecumeénicos Latino-
Americanos (ASEL), Comissdo Evangélica Latino-Americana de Educagdo Cristd
(CELADEC), Coordenadoria de Projetos Ecuménicos (COPEC) e Conselho Latino-
Americano de Igrejas (CLAI).°

Uma caracteristica desse protestantismo ecuménico era o crescente declinio do seu
impeto evangelizador, em contraste com a vitalidade das igrejas vinculadas a missoes
independentes ou ao movimento pentecostal, que mantinham o seu vigor evangelistico
apesar das debilidades da sua teologia. Do seio desse protestantismo majoritario surgiu o
impulso para os Congressos Latino-Americanos de Evangelizagdo, que constituem a
terceira das séries mencionadas acima: CLADE I (Bogotda, 1969), CLADE II (Lima, 1979) e
CLADE III (Quito, 1992). O CLADE IV devera realizar-se em setembro do ano 2000 no
Equador.1®

O primeiro CLADE foi organizado pela Associagao Evangelistica Billy Graham, sob o
impulso do Congresso Mundial de Evangelizacdo (Berlim, 1966), convocado pela revista
evangélica Christianity Today. O CLADE I permitiu que lideres preocupados em relacionar
a fé evangélica com a realidade latino-americana compartilhassem as suas inquietacoes.
Para Valdir Steuernagel, esse congresso teve duas marcas distintivas:

Manifestou com clareza que, na América Latina, somos e queremos ser evangélicos.
E, como evangélicos, somos e queremos ser latino-americanos. Naquela ocasido e
naquele contexto, tornava-se urgente que, sendo evangélicos, buscassemos uma
teologia da encarnacdo que estabelecesse as pautas para um didlogo com a
situagdo de sofrimento e opressdo que se vivia em toda a América Latina.!

Foi no CLADE I que se articulou a criacdo da Fraternidade Teoldgica Latino-
Americana, organizada no ano seguinte em Cochabamba, Bolivia, tendo Pedro Savage
como seu primeiro secretario e Samuel Escobar como seu primeiro presidente. Escobar
assim expressou os objetivos da Fraternidade:

Desde o primeiro momento, a FTL procurou ser uma plataforma de encontro e
didlogo teolégico da qual participassem pastores, missionarios e pensadores
evangélicos, dentro do marco evangélico de uma lealdade comum a autoridade
biblica e a fé evangélica como base da reflexdo e de um compromisso ativo com o
cumprimento da miss3o cristd.'?

Por sua vez, a Fraternidade Teoldgica Latino-Americana convocou os CLADEs
posteriores, inclusive o que ird realizar-se no ano 2000.'* A Fraternidade procurou estar
tdo consciente da problematica social latino-americana quanto o grupo ISAL, mas ao
mesmo tempo preocupou-se em abordar a questao de uma perspectiva que entendia ser
mais biblica e equilibrada. Ela é também mais representativa do protestantismo popular
da América Latina que a sua congénere ecuménica. Entre os seus participantes mais
destacados e influentes esta o lider que é o enfoque principal deste artigo — Samuel
Escobar.!*

II. DADOS BIOGRAFICOS E ESCRITOS

Samuel Escobar nasceu no Peru e freqlientou uma escola missiondria inglesa em
Arequipa. Em 1956, ele recebeu o seu grau de mestre em artes e educacdao na
Universidade de Sdo Marcos, em Lima, apds o que dedicou-se ao ensino nos niveis
primario, secundario e superior.

Em 1959 Escobar tornou-se o secretario itinerante da Fraternidade Internacional de



Estudantes Evangélicos (International Fellowship of Evangelical Students) — representada
no Brasil pela Alianga Biblica Universitaria —, visitando praticamente todos os paises da
América Latina. Ele trabalhou como missiondrio entre estudantes universitarios na
Argentina e no Brasil’® e foi diretor da Comunidade Evangélica Kairds, em Buenos Aires.
Alguns anos depois, ele fez o curso de doutorado em filosofia (Ph.D.) na Universidade
Complutense de Madri e eventualmente trabalhou como secretario da Fraternidade Crista
Universitaria (Inter-Varsity Christian Fellowship) do Canada, com sede em Toronto.®

Escobar foi um dos fundadores e o primeiro presidente da Fraternidade Teoldgica
Latino-Americana (1970-1984) e de 1979 a 1985 ocupou o cargo de secretario geral da
Fraternidade Internacional de Estudantes Evangélicos. Nas décadas de 1960 e 1970, ele e
outros tedlogos latino-americanos tornaram-se bem conhecidos em circulos evangélicos e
ecuménicos internacionais através de sua participagdo em importantes conferéncias. Além
disso, ha muitos anos ele é membro da Comissdo Teoldgica da Fraternidade Evangélica
Mundial (World Evangelical Fellowship), tendo participado de muitas de suas consultas ao
redor do mundo.!” Atualmente, Samuel Escobar é presidente das Sociedades Biblicas
Unidas e professor titular de missiologia no Seminario Teoldgico Batista do Leste, em
Filadélfia, Estados Unidos.!® Ele também leciona sobre missdes em seu pais natal, o Peru.

Samuel Escobar é autor de varios livros sobre teologia e missiologia: Dialogo entre
Cristo y Marx (1967), Quien es Cristo Hoy? (1970, com C. René Padilla), Decadencia da la
Religion (1972), Christian Mission and Social Justice (1978, com John Driver), Irrupcion
Juvenil (1978), La Fe Evangelica y las Teologias de la Liberacién (1987), Evangelio y
Realidad Social (1988), Liberation Themes in Reformational Perspective (1989), Paulo
Freire: Una Pedagogia Latinoamericana (1993), entre outros. Um dos seus livros mais
recentes é Desafios da Igreja na América Latina: Historia, Estratégia e Teologia de
Missbes, publicado em 1998 pela Editora Ultimato.

Escobar também escreveu diversos ensaios que foram publicados como capitulos de
livros. Alguns titulos representativos podem dar-nos uma idéia de seus temas prediletos:
“Social Concern and World Evangelism,” em Christ the Liberator (1971); “The Social
Impact of the Gospel,” em Is Revolution Change? (1972); “Evangelism and Man s Search
for Freedom, Justice and Fulfillment,” em Let the Earth Hear His Voice (1974); “The Role
of Translation in Developing Indigenous Theologies: A Latin American View,” em Bible
Translation and the Spread of the Church (1990); “Latin America,” em Toward the
Twenty-First Century in Christian Mission (1993); “A Pauline Paradigm of Mission: A Latin
American Reading,” em The Good News of the Kingdom (1993); “La Presencia Protestante
en America Latina: Conflicto de Interpretaciones,” em Historia y Mision: Revision de
Perspectivas (1994); “The Church in Latin America after Five Hundred Years” e “Conflict
of Interpretations of Popular Protestantism,” em New Face of the Church in Latin America:
Between Tradition and Change (1994); “The Search for a Missiological Christology in Latin
America,” em Emerging Voices in Global Christian Theology (1994); “The Training of
Missiologists for a Latin American Context,” em Missiological Education for the Twenty-
First Century (1996); “Religion and Social Change at the Grass Roots in Latin America,”*°
em The Role of NGOs: Charity and Empowerment (1997).

Finalmente, seus numerosos artigos tém aparecido em renomados periddicos como
Evangelical Missions Quarterly, Evangelical Review of Theology, International Bulletin of
Missionary Research, Transformation, Missiology e International Review of Mission, entre
outros. Uma vez mais, os proprios titulos de alguns artigos representativos ddo uma clara
idéia dos principais temas com os quais Escobar tem trabalhado ao longo dos anos: “The
Social Responsibility of the Church in Latin America” (EMQ, 1970), “Beyond Liberation
Theology: Evangelical Missiology in Latin America” (IBMR, 1982), “Transformation in
Ayacucho: From Violence to Peace and Hope” (Transformation, 1986), “Missions and
Renewal in Latin American Catholicism” (Missiology, 1987), “Recruitment of Students for
Mission” (Missiology, 1987), “Has McGavran’s Missiology Been Devoured by a Lion?”



(Missiology, 1989), “From Lausanne 1974 to Manilla 1989: The Pilgrimage of Urban
Mission” (Urban Mission, 1990), “A Movement Divided: Three Approaches to World
Evangelization Stand in Tension with One Another” (Transformation, 1991), “Evangelical
Theology in Latin America: The Development of a Missiological Christology” (Missiology,
1991), “Mission in Latin America: An Evangelical Pespective” (Missiology, 1992), “The
Elements of Style in Crafting New International Mission Leaders” (EMQ, 1992), “500 Years
after Columbus: Requiem or Te Deum?” (EMQ, 1992), “The Legacy of John Alexander
Mackay” (IBMR, 1992), “The Whole Gospel for the Whole World from Latin America”
(Transformation, 1993), “Missions’ New World Order: The Twenty-First Century Calls for
us to Give up our Nineteenth-Century Models for Worldwide Ministry” (Christianity Today,
1994), “"Beyond Liberation Theology: A Review Article” (Themelios, 1994), “A Missiological
Approach to Latin American Protestantism” (IRM, 1998).2°

As influéncias recebidas por Escobar, especialmente através dos movimentos de que
participou a partir da década de 1960, ajudam a entender as preocupacdes reveladas
pelos titulos dos seus escritos.

III. REFLEXAO TEOLOGICA E ENVOLVIMENTOS

Samuel Escobar identifica-se como um evangélico.?! Isto significa, por um lado, que
ele ndo tem nenhuma conexdo particular com as correntes da teologia da libertagdo que
foram e ainda sdo uma expressao importante da teologia latino-americana, tanto catodlica
guanto protestante. Por outro lado, ele esta longe de partilhar das idéias e compromissos
do fundamentalismo, sendo bastante critico da sua teologia/ideologia.

Sua identidade latino-americana também é essencial para a reflexdo e os
envolvimentos teoldgicos de Escobar. Tendo vivido em um periodo de grande turbuléncia
na histéria latino-americana, marcado por injustica e opressdo generalizada, violéncia
politica, golpes militares, regimes ditatoriais e caos soécio-econdmico, Escobar e alguns
colegas sentiram que nao era suficiente pregar um evangelho puramente espiritual. Para
ele, o evangelho tem relevancia para a totalidade da vida. A igreja deve proclamar Jesus
Cristo como Salvador e Senhor porque os seres humanos carecem tanto de reconciliacao
com Deus quanto de dignidade e integridade em sua vida neste mundo, como individuos
e como membros da sociedade. O evangelho tem implicagdes sociais e politicas
revolucionarias que ndo podem ser omitidas.

Conseqlientemente, Escobar tem um profundo interesse em missdes. Como pastor,
lider de movimentos estudantis, professor e tedlogo, ele sempre interessou-se pela
missdo da igreja, especialmente em um contexto de pobreza e sofrimento. Para ele, a
mensagem biblica em geral, e os ensinos e o ministério de Jesus em particular, mostram
o interesse de Deus por todas as necessidades humanas, e a igreja deve partilhar desse
interesse de Deus. Escobar considera sua tarefa articular essa missiologia holistica e
inspirar outras pessoas — estudantes, pastores, leigos e lideres cristdos — a compartilhar
essa visao.

Em seu livro Mission Theology, Rodger C. Bassham descreve o desenvolvimento das
teologias de missdo ecumeénica, evangélica conservadora e catdlica, especialmente entre
1948 e 1975. Ele observa que, em meados da década de 60, os evangélicos comecaram a
constituir uma comunidade verdadeiramente global com uma visdo abrangente de
missdes, em particular depois de 1966, o0 ano em que eles patrocinaram duas grandes
conferéncias mundiais sobre missdes e evangelizacdo.??

Os congressos de Wheaton e Berlim marcaram um novo estagio na emergéncia de
uma identidade evangélica, a medida que evangélicos de todo o mundo comecaram a
empreender juntos uma analise da situacdo enfrentada por aqueles que estavam
envolvidos com missdes e evangelismo em todos os continentes. Nesse contexto,
Bassham identifica varios desdobramentos importantes: os primoérdios de uma teologia
evangélica de missdo altamente representativa (a Declaracdo de Wheaton), a luta em
torno da relacdo entre evangelizacdo e acao social, o forte impacto do conceito de



“crescimento da igreja” sobre a teologia evangélica de missdes, e o crescente nimero de
vozes evangélicas provenientes de fora da América do Norte.

O Congresso Mundial de Evangelizacao (Berlim, 1966) - a primeira grande reunidao
mundial de evangélicos no século XX - também estimulou congressos regionais de
evangelizacdo em varios continentes. Estes por sua vez contribuiram para o Congresso
Internacional de Evangelizacdao Mundial (Lausanne, 1974), que evocou manifestacdes de
opinido de toda a comunidade evangélica, a medida que os participantes se debatiam
com as questdes da teologia de missdo no mundo contemporaneo. Para Bassham, o Pacto
de Lausanne demonstra que “os evangélicos desenvolveram uma teologia de missdo
amadurecida, positiva e consistente.”??

Em todos esses acontecimentos importantes houve uma decidida participacao de
tedlogos latino-americanos, Samuel Escobar estando entre eles. Escobar foi ouvido pela
primeira vez por grandes audiéncias internacionais nas convencdes da Fraternidade Crista
Universitaria realizadas em Urbana, Estados Unidos, nos anos 60. Ele e outros oradores
da América Latina desafiaram o0s evangélicos norte-americanos a reconhecer a
necessidade de promover justica social e reformas politicas como parte dos seus deveres
como cristdos.”* Na convencdo de 1970, Escobar falaria apaixonadamente sobre a
necessidade de se estabelecer uma relagdo entre as preocupacgdes sociais e a
evangelizacdo mundial.

No Congresso Mundial de Evangelizacdo (Berlim, 1966), Escobar estava entre os
muitos lideres do terceiro mundo que falaram enfaticamente em prol das igrejas nativas.
Ele exortou os missionarios a superar a mentalidade paternalista, imperialista e
colonialista, a fim de permitir o surgimento de igrejas nativas alicercadas na fé, dotadas
de uma lideranca nacional bem-treinada, e capazes de atuar eficazmente em seu
contexto local.?®

No entanto, o principal forum internacional em que se ouviu a voz de Escobar foi o
Congresso Internacional de Evangelizacao Mundial (Lausanne, 1974). Bassham observa
que “as apresentacgoes e discussbes de Lausanne mostraram um espirito de abertura,
diversidade de perspectivas e profundidade de andlise jamais alcangado anteriormente
em uma assembléia evangélica.””® Uma das grandes influéncias nas deliberacdes do
congresso veio através das contribuicoes de oradores do terceiro mundo. O impacto de
lideres como Samuel Escobar e C. René Padilla, através do grupo de Discipulado Radical,
foi de especial importéncia.

Enquanto que a orientagdo teoldégica de Lausanne permaneceu firmemente
evangélica, acentuando a autoridade da Biblia, a singularidade de Cristo e a necessidade
da evangelizagdo, ela também produziu algumas mudangas bem-definidas na teologia
evangélica de missoes. O Pacto de Lausanne foi muito além das declaragdes evangélicas
tradicionais, demonstrando que o evangelismo biblico é inseparavel da responsabilidade
social, do discipulado cristdo e da renovacdao da igreja. Lausanne abordou o tema
abrangente da evangelizacdo mundial, referindo-se com isso ao ministério e a missao
total da igreja.

Em seu capitulo sobre a “Responsabilidade Social Cristd,” o Pacto de Lausanne
declara:

Afirmamos que Deus é tanto o Criador como o Juiz de todos os homens. Portanto,
devemos partilhar da sua preocupacao com a justica e a reconciliacdo em toda a
sociedade humana e com a libertagdao dos homens de todo tipo de opressao. Porque
a humanidade foi feita a imagem de Deus, toda pessoa, ndo importa qual seja a sua
raga, religido, cor, cultura, classe, sexo ou idade, tem uma dignidade intrinseca em
razdo da qual deve ser respeitada e servida, e ndo explorada. Também aqui
manifestamos o0 nosso arrependimento, tanto pela nossa negligéncia quanto por as
vezes termos considerado a evangelizacdo e a preocupacdo social como
mutuamente exclusivas. Embora a reconciliagdo com o ser humano ndo seja o



mesmo que a reconciliagdo com Deus, nem a acgao social seja evangelismo, nem a
libertacdo politica seja salvacao, todavia afirmamos que tanto a evangelizacdo como
o envolvimento socio-politico sdo parte do nosso dever crist&o.?’

Muitas vezes durante o congresso os participantes afirmaram ter um interesse
profundo e permanente pela agdo social em favor dos pobres e necessitados, até mesmo
ao ponto de se esforcarem pela mudanca das estruturas sociais. Oradores latino-
americanos como René Padilla, Orlando Costas e Samuel Escobar proferiram as
declaracbes mais fortes no sentido de que a preocupagao com as necessidades sociais da
humanidade e o envolvimento com as mesmas € uma parte necessaria do testemunho e
da responsabilidade dos cristdos em favor do mundo. Bassham cita as seguintes
afirmacdes de Escobar:

Uma espiritualidade sem discipulado nos aspectos didrios da vida — sociais,
econdmicos e politicos —, é religiosidade e nado cristianismo... De uma vez por
todas, devemos rejeitar a falsa nocdao de que a preocupacdo com as implicagdes
sociais do evangelho e as dimens0fes sociais do testemunho cristdo resultam de uma
falsa doutrina ou de uma auséncia de conviccdo evangélica. Ao contrario, € o
interesse pela integridade do Evangelho que nos motiva a acentuarmos a sua
dimens&o social.?®

No ambito continental, Samuel Escobar teve uma importante participacdo no
Primeiro Congresso Latino-Americano de Evangelizacdo (CLADE I, Bogota, 1969),
planejado em resposta a pedidos de delegados latino-americanos presentes no Congresso
de Berlim, trés anos antes.?’ Dentre os 28 discursos principais, a sua apresentacdo sobre
a responsabilidade social da igreja recebeu a atencdo mais entusiastica. Ele argumentou
eloglientemente que tanto a evangelizacdo quanto a agdo social sdo necessarias para o
testemunho cristd0.3° Escobar afirmou a certa altura:

Existe base suficiente na histéria da Igreja e nos ensinamentos da Palavra de Deus
para afirmar categoricamente que a preocupacao pelo aspecto social do testemunho
evangélico no mundo ndao € um abandono das verdades fundamentais do
Evangelho; pelo contrario, é levar as suas Ultimas conseqiiéncias os ensinos a
respeito de Deus, de Jesus Cristo, do homem e do mundo, que formam a base
desse Evangelho... Sustentamos que uma evangelizagdo que nao toma
conhecimento dos problemas sociais e que nao anuncia a salvagao e a soberania de
Cristo dentro do contexto no qual vivem os que ouvem, é uma evangelizacdo
defeituosa, que trai o ensino biblico e ndo segue o modelo proposto por Cristo, que
envia o evangelista.>!

Essa énfase achou lugar na Declaracdo Evangélica de Bogotd, que afirmou: “E
chegada a hora de nés, evangélicos, levarmos a sério a nossa responsabilidade social.”
Os participantes afirmaram que “o exemplo de Cristo devia ser encarnado na critica
situagdo latino-americana de subdesenvolvimento, injustica, fome, violéncia e
desespero,”?se os cristdos quisessem testemunhar fielmente em seu contexto sdcio-
cultural.

Orlando Costas comenta que 1969 foi para os protestantes o que 1968 havia sido
para os catélicos (II Conferéncia Episcopal Latino-Americana, em Medellin, Colémbia).
Naqguele ano, além do CLADE I, os protestantes latino-americanos realizaram ainda outra
grande conferéncia - a Conferéncia Evangélica Latino-Americana (CELA III), em Buenos
Aires. Apesar das diferengas existentes entre os dois movimentos, Costa Vvé nos
documentos de ambos os eventos a emergéncia de novas tendéncias missioldgicas
caracterizadas por um triplice interesse: a busca de um entendimento histérico de
missdes, de uma expressdo mais auténtica de unidade cristd no empreendimento



missionario e de uma reflexao missioldgica mais séria e profunda. Em sua opinido, essa
terceira busca tem assumido varias formas, uma das quais é o modelo ético-missioldgico
— missdo da perspectiva de questGes éticas — articulado por, entre outros, Samuel
Escobar e C. René Padilla.®?

O préprio Escobar acha que o seu modelo pode ser melhor descrito como
“holistico.”** Ele argumenta que os evangélicos latino-americanos escolheram o Pacto de
Lausanne como uma expressdo do seu consenso doutrindrio basico e do seu claro
compromisso com um modelo de missdo integral e biblico.*®

Em um capitulo sobre a América Latina que escreveu para o livro Toward the
Twenty-First Century in Christian Mission (1993), Escobar menciona duas outras
conferéncias missionarias latino-americanas, ambas realizadas no Brasil. Uma delas foi o
Primeiro Congresso Missionario Latino-Americano (Curitiba, 1976), cujo pacto manteve a
énfase de Lausanne sobre a preocupacdo social como parte da missdo da igreja: “Assim
como no passado o chamado de Jesus Cristo e da sua missao foi um chamado para cruzar
fronteiras geograficas, hoje o Senhor esta nos chamando para cruzarmos as fronteiras da
desigualdade, injustica e idolatria ideoldgica.”*®

Todavia, ele lamenta o fato de que o Congresso Missionario Ibero-Americano
(COMIBAM, S&o Paulo, 1987) deixou de abordar conceitos basicos do entendimento de
missdes, inclusive a clamorosa realidade de pobreza que circundava o proprio local em
que se reuniram os delegados.*’

Por essa razao, Escobar é um critico rigoroso do movimento do Crescimento da
Igreja, iniciado por Donald McGavran em 1960. Ele preocupa-se com a “missiologia
gerencial” que da énfase a proclamacdo verbal e ao crescimento numérico de adesdes a
igreja como o principal componente das missdes cristas. Reagindo contra o triunfalismo
facil das estatisticas e a tirania do controle de dados, Escobar acredita que o éxito do
avango protestante na América Latina deve ser interpretado fazendo-se perguntas sérias
sobre o seu dinamismo transformador e a sua contribuicdao para a justica nas relagdes
sociais.>®

Ele acha que a base desse questionamento tem sido o compromisso claro com a
tarefa de missdes e evangelizacdo, mas também o esforco consciente de executar essa
tarefa segundo moldes biblicos. Assim sendo, testemunha-se o surgimento de uma nova
teologia contextual que conclama a “integridade” da missdao e procura associar o zelo
evangelistico com a paixdo holistica.>®

Em resposta a um artigo de McGavran, Escobar afirma que, como evangélico, ele
concorda integralmente com dois pontos do apelo de McGavran: primeiro, a igreja nhunca
deve perder o seu senso de missdo e do seu chamado para proclamar a Jesus Cristo
como Salvador e Senhor. Segundo, porque Jesus Cristo € Senhor, somente em seu nome
ha salvacdo para a humanidade, e essa singularidade de Jesus Cristo é essencial para a
mensagem da igreja.**O que Escobar questiona é se uma pessoa pode realmente
evangelizar anunciando a Cristo como Salvador e entao deixar a questao do senhorio de
Cristo sobre toda a criacdo para uma segunda etapa, que podera nunca chegar.

Ele observa que os grandes missionarios dos primeiros 1800 anos da igreja
dificilmente fariam a distincdo entre “espiritual” (evangelizacdo) e “o resto,” que
McGavran faz. Eles ndo procurariam estabelecer prioridades nesses termos, pois
operavam com uma nocdo biblica holistica do ser humano. O que o movimento do
Crescimento da Igreja necessita é o corretivo de uma sdlida teologia biblica. Escobar
argumenta que o grande dilema para o qual a missiologia deve estar alerta é diferente: A
obra missionaria sera realizada segundo o modelo de Jesus e a pratica apostdlica, ou ira
adotar as técnicas e padrdes da sociologia funcionalista, do marketing e das relagdes
publicas?*

Compreensivelmente, Escobar vé com apreciacdo o dinamismo e o crescimento do
protestantismo popular (pentecostalismo) na América Latina. Como evangélico, ele
aborda esse movimento na qualidade de “um observador-participante, alguém que tem



procurado ser um critico e intérprete amoroso — um critico severo em alguns pontos - do
lado de dentro.”*? Ele destaca varias licdes missioldgicas que podem ser extraidas do
impressionante crescimento do pentecostalismo latino-americano: é um movimento
religioso (e nao social ou politico), € um movimento popular, mobiliza as pessoas para a
missao e cria um senso de comunidade. Escobar declara que

para as massas em transicdo, essas igrejas estdao oferecendo ndao somente um
abrigo ou reflgio no sentido mais limitado, mas a Unica maneira disponivel de
encontrar aceitagdo social, alcancar dignidade humana e sobreviver ao impacto das
forcas andmicas que atuam nas grandes cidades.*®

Ele observa que alguns pentecostais latino-americanos também escolheram o Pacto
de Lausanne como expressao do seu compromisso com um modelo de missdo holistico e
biblico.

Se, por um lado, Escobar diverge da escola do Crescimento da Igreja, por outro lado
ele ndo sente entusiasmo pela Teologia da Libertacdo. Ele observa como, no inicio das
missdes protestantes na América Latina, o evangelho era a verdadeira forca libertadora
nas vidas dos latino-americanos, e a religido oficial uma forca opressora.** Em décadas
recentes, a medida que a Igreja Catdlica Romana latino-americana buscou nova
relevancia social e politica, a Teologia da Libertagdo foi uma das conseqiiéncias desse
processo.

Escobar entende que a Teologia da Libertacdo € uma voz eloqliente que procura
reinterpretar a histéria cristd e a mensagem crista. A missiologia evangélica deve avalia-
la.*> A Teologia da Libertacdo confronta a missiologia evangélica com dois desafios, um na
area da consciéncia histérica e o outro na da hermenéutica. Com relagdo ao primeiro,
embora Escobar considere inadequadas a analise marxista e a “escatologia” da Teologia
da Libertagcdo, ele admite que a missiologia evangélica estda aprendendo a encarar a
histéria missionaria com uma atitude menos ingénua e mais madura. Ele admite: “Noés
ndo mais podemos aceitar uma missiologia que recusa-se a levar a sério as realidades
politicas e sociais.”*®

Na area da hermenéutica, Escobar reafirma a énfase evangélica na centralidade da
Escritura e questiona a abordagem fortemente ideoldgica da interpretagcdo biblica
demonstrada pelos tedlogos da libertacdo. Ele admite que a hermenéutica evangélica
necessitar ser constantemente purificada de pressuposicoes ideoldgicas, e apela a uma
genuina cristologia missioldgica que, nas palavras de René Padilla, enfatize “o discipulado
cristdo como algo que implica em colocar a totalidade da vida debaixo do senhorio de
Jesus Cristo.”*” Contra o Cristo “docético” do catolicismo latino-americano tradicional,
Escobar e os seus colegas da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana tém refletido sobre
o Jesus dos evangelhos, sobre como a sua obra e ensino sdo relevantes para todas as
areas da vida, tanto individual quanto social. Essa reflexdao inclui uma critica do
cristianismo evangélico na América Latina. Escobar cita novamente seu amigo René
Padilla: “(O evangelicalismo) afirma o poder transformador de Cristo em relagdo ao
individuo, mas é totalmente incapaz de relacionar o Evangelho com a ética social e a vida
social.”*8

Essa missiologia cristologica busca um novo modelo para inspirar e moldar a acgdo
missionaria. O material biblico é abordado a partir de varias perspectivas possuidoras de
significado missioldgico. Ha& uma séria reflexdo acerca daquilo que os evangelhos dizem
sobre a pessoa e a obra de Jesus de Nazaré. Had também uma preocupacgdo quanto as
marcas da missdo de Jesus, com o entendimento de que ser seu discipulo é ser chamado
por ele tanto para conhecé-lo quanto para participar da sua missdo. Além disso, hd uma
busca do significado e da “integridade” do evangelho — Jesus Cristo é tanto o conteldo
guanto o modelo e o alvo da proclamacao do evangelho.



Escobar identifica essa reflexdo missiolégica que estd vindo ndo s6 da América
Latina, mas também da Africa e da Asia, como uma missiologia critica da periferia. Ele
observa que tal missiologia “é caracterizada por uma forte énfase hermenéutica que
insiste na importancia de ler o mundo e ler a Palavra, mesmo que essa leitura signifique
um exame incdmodo e sério da heranca evangélica.”*

Ele argumenta que seria grandemente desejavel para a globalizacdo das missoes e
da teologia evangélica se as diferentes correntes missioldgicas do evangelicalismo
(européias, crescimento da igreja, terceiro mundo) pudessem convergir em um
movimento mais articulado e cooperativo para enfrentar a tarefa missionaria do terceiro
milénio.

Em um artigo sobre a preparagdao de lideres de missGes, Escobar observa que a
internacionalizacdo das missdes cristdas implica em reconhecer que Deus tem levantado
igrejas grandes e florescentes no terceiro mundo. Nessas igrejas do hemisfério sul, as
igrejas dos pobres, Deus esta despertando uma nova forga missionaria. Escobar gostaria
de ouvir as igrejas norte-americanas dizerem: “Vamos descobrir o que Deus esta fazendo
em outras partes do mundo, especialmente nas fronteiras de missdao, e como ele o esta
fazendo, e vamos unir-nos aos nossos irmaos e irmds a fim de completarmos a tarefa
inacabada.”°

Em sua obra publicada recentemente em portugués, mencionada no inicio deste
trabalho, Escobar aborda em cinco ensaios algumas de suas preocupacdes mais
fundamentais. Inicialmente, ele destaca a importancia do treinamento de missionarios e
missiélogos para o contexto latino-americano. Nesse sentido, ele argumenta que “nosso
programa de treinamento na América Latina precisa ser elaborado com base em
conviccoes biblicas, experiéncia de vida, consciéncia histérica e preocupagao
pastoral.””! Mais uma vez ele expressa o seu entusiasmo pelo protestantismo popular
(pentecostalismo) devido a sua énfase na mobilizagdo dos leigos, suas formas
contextualizadas de culto e acdo missionaria e o destaque dado ao ministério do Espirito
Santo e ao elemento de conflito espiritual relacionado com a missao da igreja.

Apds salientar o “fator novo” na histéria do cristianismo que é a transferéncia do
dinamismo missionario para o hemisfério sul (Africa, Asia e América Latina), ele aponta
gue os evangélicos latino-americanos tém maior afinidade com os pietistas, moravios e
avivalistas dos séculos XVIII e XIX do que com os reformadores do século XVI. Isso tem
levado Escobar, em anos recentes, a dar uma grande énfase ao papel do Espirito Santo
nas missdes cristds, ao lado da sua anterior énfase cristocéntrica. Ele entende que “os
evangélicos latino-americanos necessitam de um impulso renovado do Espirito Santo e de
uma leitura nova e contextual da Palavra de Deus.”?

Ao mesmo tempo que expressa sua admiracao pelas igrejas populares, Escobar
reconhece que, com sua énfase na conversao de individuos ao evangelho, elas enfrentam
os riscos do excesso de individualismo, espirito de competigdo, falta de uma eclesiologia
clara e atitudes sectarias. Para superar esses problemas ele novamente propée o modelo
de missdo integral, que vai além da experiéncia religiosa pessoal para incluir a
comunidade e o mundo.>?

Finalmente, Escobar alerta os cristdos evangélicos para a necessidade de um
constante processo de encarnacao e contextualizacao que rejeita toda e qualquer forma
de paternalismo e discriminacgdo, a partir da sua propria comunidade local. Ele encarece a
necessidade de uma espiritualidade profunda aliada a uma preocupagao igualmente
intensa com as exigéncias éticas do evangelho, e conclui com uma analise do modelo
missionario de Paulo, com sua notavel interacdo entre reflexdao e acdo missionaria.

REFLEXOES FINAIS
Samuel Escobar nao se identifica como um reformado ou calvinista. Sua biografia e



envolvimentos revelam uma conexao preponderante com a tradicdo anabatista, uma vez
gue estd filiado a Igreja Menonita. Nao obstante, algumas de suas suas énfases
certamente contariam com o aval de Jodo Calvino e de muitos dos seus seguidores. Nos
escritos do grande reformador, seja em seus comentdrios, cartas, sermdes ou nas
Institutas, vemos uma preocupacdo constante com as implicagdes sociais e comunitarias
do Evangelho, fato que tem sido amplamente documentado por diversos
pesquisadores.>® Historicamente, os reformados tém acentuado um conceito abrangente
acerca da missdo da igreja, muito embora as suas praticas nem sempre tenham
correspondido as suas convicgoes.

Ndo precisamos concordar com tudo o que Samuel Escobar tem escrito. Na
realidade, alguns pontos da sua missiologia merecem reparos, como a sua énfase quase
que exclusiva sobre as massas empobrecidas da América Latina como objeto da acgdo
missionaria da igreja. Ainda que isso ndo deixe de ser importante, o nosso continente
testemunha o crescimento cada mais acentuado de uma classe média significativa que
também deve ser alvo do interesse da igreja. Ao lado disso, Escobar tende a
superestimar os valores positivos das igrejas populares, dando pouca atencao a alguns
sérios problemas apresentados pelas mesmas, notadamente nas areas doutrinaria e ética,
como é caso de alguns recentes movimentos neopentecostais.

N3o obstante, Escobar e seus colegas tém algo importante a dizer as igrejas
evangélicas histéricas da América Latina e do Brasil, que realmente correm o risco de
tornar-se irrelevantes na sociedade caso ndo despertem para algumas dolorosas
realidades que existem ao seu redor. Tal ocorréncia seria um retrocesso historico
lastimavel, pois que a igreja crista em geral e as igrejas evangélicas de modo particular
tém uma longa e honrosa tradigdo de “missdo integral” ao mundo. Basta lembrarmos o
intenso esforco de missoes e de reforma social gerado pelos grandes despertamentos dos
séculos XVIII e XIX, na Europa e nos Estados Unidos.

Ao mesmo tempo que enviavam pregadores do evangelho para todos os quadrantes
do mundo, as igrejas e cristaos individuais estavam na vanguarda de movimentos em
prol da extingdo do trafico negreiro, da abolicdo da escravatura, da reforma das prisGes,
da luta contra o trabalho infantil, do combate ao alcoolismo e de tantas outras causas
nobres. Infelizmente, no inicio deste século, as disputas teoldgicas tdao bem
exemplificadas pela controvérsia modernista-fundamentalista nos Estados Unidos,
produziram a concepgao dicotbmica da missdo da igreja que hoje observamos. Os
conservadores em grande parte aferraram-se a idéia de que a missdo exclusiva da igreja
€ a evangelizagdo, tendo como alvo a conversao individual, ao passo que os liberais,
poucos afeitos a pregacdo do evangelho, optaram decididamente por atividades de cunho
social.

Num periodo conturbado da histéria recente da América Latina, quando nosso
continente foi sacudido por profundas convulsGes politicas, ideoldgicas e sociais, muitos
cristdos aderiram a agenda revolucionaria da Teologia da Libertacdo. Samuel Escobar e
seus companheiros da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana fizeram um esforco sério
no sentido de apresentar uma alternativa a essa teologia que fosse biblica, evangélica e
igualmente radical em suas implicacdes. Eles demonstraram que as igrejas podem
permanecer fiéis as suas convicgoes histéricas e ao mesmo tempo adotar uma postura
ousada e coerente em relagdo aos problemas sociais.

Como cristdos brasileiros preocupados tanto com a missao da igreja quanto com as
dificeis realidades sdcio-econdmicas de nosso pais, devemos levar a sério os desafios
desses lideres, que falam com conviccdo, coeréncia e clareza sobre a necessidade de um
entendimento abrangente da tarefa da igreja no mundo, como agente e instrumento de
Deus. Como Escobar destaca, a atitude e as acdes de Deus em relacdo ao mundo,
especialmente como reveladas no seu Filho, Jesus Cristo, sdo 0 nosso grande paradigma
de missdo. A Biblia fala de um Deus que toma a iniciativa, que busca a humanidade com
amor e compaixao, que quer dar vida e dignidade a sua criacdo. Isso foi ilustrado de



maneira extraordinaria por Jesus, quando, em seu ministério terreno, manifestou o
interesse de Deus por todos os tipos de pessoas e pela pessoa integral.

O Cristo do Novo Testamento interessa-se por todas as necessidades humanas —
espirituais, fisicas e emocionais; a sua mensagem e agbes desafiam todas as areas da
vida particular e coletiva. Tudo deve ser colocado debaixo do propdsito e do senhorio de
Deus. O reino de Deus e seus novos valores devem ser manifestos em todos os tipos de
relacionamentos humanos. Por causa do seu forte senso de missao, Jesus lutou e morreu
na cruz. Ele instruiu os seus seguidores a continuarem a sua obra de proclamacao do
reino (Jo 20.215s).

Evidentemente, esses sublimes ideais nem sempre encontram plena expressao nas
vidas diarias dos cristdos e das igrejas. Inevitavelmente é levantada a questdo das
prioridades: uma vez que ndo podemos fazer tudo que Deus espera que fagamos, vamos
concentrar os nossos esforcos no que € primordial - a evangelizacdo - e as outras
preocupacoes cuidarao de si mesmas.

Desde uma perspectiva evangélica, a evangelizacdo - convidar os individuos, as
familias e as comunidades a reconciliacdo e nova vida em Jesus Cristo - certamente é
basica e essencial. Todavia, a preocupacdo com prioridades, praticidade ou, muitas vezes,
estatisticas e resultados rapidos ndo deve cegar a igreja para a integridade da missdo, o
proposito total de Deus para a humanidade e para a comunidade redimida. A medida que
a igreja evangeliza, ela também precisa expressar o interesse de Deus por toda a vida e
espelhar a atitude daquele que disse: “Eu vinham para que tenham vida, e a tenham em
abundancia.”

A igreja ndao deve ser reduzida a uma organizagdo social ou a um grupo de pressao
politica como tantos que existem na sociedade. Ela é uma instituicdo singular, com uma
contribuicdo e uma mensagem singular. Essa mensagem, se vivida até as suas Ultimas
conseqliéncias, necessariamente farda com que a igreja enfrente as diferentes situacdes
que afetam a vida humana neste mundo caido. E para essas implicacdes mais amplas do
evangelho e da missao da igreja que cristdos comprometidos e inquiridores como Samuel
Escobar chamam a nossa atencgao.

* O autor é ministro presbiteriano, mestre em Novo Testamento (S.T.M., Andover
Newton Theological School, Newton Centre, EUA) e doutor em Histéria da Igreja (Th.D.,
Boston University School of Theology, EUA). E professor de histéria da igreja no Centro
Presbiteriano de Pds-Graduacdo Andrew Jumper e no Seminario Presbiteriano Rev. José
Manoel da Conceigdo, em Sdo Paulo. E um dos editores de Fides Reformata.

Obs.: O presente estudo € uma versdo ampliada do artigo “Samuel Escobar e a Misséo
Integral da Igreja: Uma Perspectiva Latino-Americana,” publicado em Vox Scripturae 8/1
(Julho 1998): 95-111.

1 Ver, a esse respeito, o importante livro de William R. Hutchison, Errand to the
World: American Protestant Thought and Foreign Missions (Chicago: The University of
Chicago Press, 1987).

2 A Conferéncia de Edimburgo é considerada o berco do moderno movimento
ecumeénico. Seus lideres, como Joseph H. Oldham, John R. Mott e Robert E. Speer, eram
provenientes do movimento cristdo de estudantes. Ver Kenneth S. Latourette,
“Ecumenical Bearings of the Missionary Movement and the International Missionary
Council,” em A History of the Ecumenical Movement: 1517-1948, eds. Ruth Rouse e
Stephen C. Neill, 32 ed., 353-402 (Genebra: World Council of Churches, 1986).

3 Dai o subtitulo utilizado: “Para considerar os problemas missionarios relativos ao
mundo ndo-cristdo.”



4 William R. Hogg, Ecumenical Foundations: A History of the International

Missionary Council and its Nineteenth-Century Background (Nova York: Harper and
Brothers, 1952), 131-32.

> John Kessler e Wilton M. Nelson, “Panama 1916 y su Impacto sobre el
Protestantismo Latinoamericano,” Pastoralia 1/2, ed. especial (Novembro 1978): 5-21.

6 Entre os latino-americanos presentes no congresso estavam apenas trés
brasileiros, os presbiterianos Eduardo Carlos Pereira, Alvaro Reis e Erasmo Braga. Erasmo
eventualmente tornou-se o secretario da Comissdo Brasileira de Cooperacdo, entidade
que promoveu o maior esforco cooperativo até hoje empreendido pelas igrejas
evangélicas brasileiras e foi precursora da Confederacdo Evangélica do Brasil.

/ O historiador Sidney Rooy identifica uma sequéncia de trés séries ou ciclos de
encontros do protestantismo latino-americano. Ver Samuel Escobar, “Los ‘CLADEs’ y la
Mision de la Iglesia,” Iglesia y Mision 67/68 (Jan-Jul 1999), 20.

8 Um dos primeiros e mais importantes articuladores dessa teologia foi o sacerdote
peruano Gustavo Gutiérrez, autor de Uma Teologia da Libertacdo (1971). Outros nomes
importantes no campo catélico sdo Juan Luis Segundo, Jon Sobrino, José Porfirio Miranda,
Hugo Assmann, Henrique Dussel e Leonardo Boff; no campo protestante destacaram-se
José Miguez Bonino e Rubem Alves, entre outros.

o Entre os evangélicos conservadores, o 6rgao cooperativo correspondente ao CLAI
€ a Confraternidade de Evangélicos da América Latina (CONELA).

10 Os proéprios locais dessas conferéncias e congressos sdo reveladores. Das trés
CELAs, duas realizaram-se na cosmopolita e culta Buenos Aires, enquanto que todos os
CLADEs ocorreram nos paises andinos, com seus enormes problemas sociais e suas
dinamicas igrejas populares.

1 Citado por Tito Paredes em “Visién Histérica de los ‘CLADEs’,” Iglesia y Mision
67/68 (Jan-Jul 1999), 13.

12 Escobar, “Los ‘CLADEs’ y la Misién de la Iglesia,” 22.

13 Qs critérios de selegdo procuram ser os mais abrangentes possiveis em termos de
faixas etarias dos participantes, sexo, identidade étnica e filiacdo eclesiastica. Neste
ultimo aspecto, metade das inscricées é reservada para participantes pentecostais. Iglesia
y Misién 67/68 (Jan-Jul 1999), 35.

14 Outros membros bem conhecidos da Fraternidade Teoldgica sdo C. René Padilla,
Rolando Gutiérrez, Tito Paredes, Emilio A. NUnez e o brasileiro Valdir Steuernagel.

15 Sobre a sua relagdo com o Brasil, o préprio Escobar afirma em uma obra recente:
“"Desde a minha primeira visita ao Brasil, em 1953, como jovem delegado peruano a um
congresso mundial da juventude batista, apaixonei-me por esse imenso pais. Em 1959 e
1960 percorri como evangelista e discipulador um bom numero de centros universitarios.
Cheguei de aviao, um velho Catalina da Panair, de Iquitos, na selva peruana, até Manaus.
Dali percorri o Norte e o Nordeste, até chegar a Sao Paulo, onde, entre 1962 e 1964,
trabalhei como missionario na frente estudantil, nos primeiros anos da Alianca Biblica
Universitaria.” Samuel Escobar, Desafios da Igreja na América Latina: Histdria, Estratégia
e Teologia de Missbes (Vigosa, MG: Editora Ultimato, 1997), 11.

16 Por forca de suas ocupacdes, Escobar também foi responsavel por varios
peridédicos. Por exemplo, ele foi editor de Certeza, uma revista para estudantes
universitarios, e diretor de Pensamiento Cristiano, um 6rgao de exposicdao do pensamento
evangélico, publicado na Argentina.

17 Por exemplo, em 1982 Escobar participou da Consulta de Tedlogos do Terceiro
Mundo, realizada em Seul, na Coréia do Sul. A revista Evangelical Review of Theology,
orgao oficial da referida Comissdo Teoldgica, publicou os trabalhos apresentados nessa
consulta, um deles escrito por Escobar e trés colegas latino-americanos. Ver Samuel



Escobar, Pedro Arana, Valdir Steuernagel e Rodrigo Zapata, “A Latin American Critique of
Latin American Theology,” Evangelical Review of Theology 7, n® 1 (abril 1983): 48-62.
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ENGLISH ABSTRACT

This article addresses the mission of the church in the world from a Latin American
perspective. The author starts with a brief historical survey of the Latin American
missiological reflexion in the twentieth century. This effort found its main expression in
three series of Protestant gatherings: the missionary congresses of Panama, Montevideo
and Havana (1916-1929), the continental evangelical conferences known as CELA I-III
(1949-69), and the Latin American congresses on evangelization — CLADE I-III (1969-
92). Then, Matos proceeds to analyze the work and thought of one the most prominent
evangelical leaders and missiologists in Latin America today - Samuel Escobar, who
presently teaches at Eastern Baptist Theological Seminary, in Philadelphia. Known as a
“radical evangelical,” Escobar stands for an inclusive concept of mission which seeks to
integrate evangelism and social involvement as necessary components of the task of the
Latin American churches. As such, Escobar and his colleagues at the Latin American
Theological Fellowship dissociate themselves both from liberation theology, on one hand,
and from fundamentalism and the church growth movement, on the other. The author
ends his article with a few general comments on the correct approach to missions in Latin
America and points out that the “holistic” concept of missions advanced by Escobar and
others is in keeping with the social emphasis found in John Calvin and the Reformed
tradition.



