Teologia Biblica da Contextualizagao
Ronaldo Lidério

Neste capitulo tenciono abordar a contextualizacio sob uma
perspectiva teologica, seus objetivos e limitagdes, sua relevancia e perigos.
Defenderei a conciliagio entre a Teologia e a Missiologia, a relevancia da
Antropologia Missionaria e por fim apresentarei alguns critérios biblicos para
a contextualizacao.

Quando Hesselgrave afirma que contextualizar é tentar comunicar a
mensagem, trabalho, Palavra e desejo de Deus de forma fiel a Sua Revelagio e
de maneira significante e aplicavel nos distintos contextos, sejam culturais ou
existenciais, ele expoe um desafio a Igreja de Cristo: comunicar o Evangelho
de forma teologicamente fiel ¢ a0 mesmo tempo humanamente inteligivel e
relevante. E este talvez seja o maior desafio de estudo e compreensio quando
tratamos da teologia da contextualizaciao. Historicamente, a auséncia de uma
teologia biblica de contextualizagio tem gerado duas consequéncias
desastrosas no movimento missionario mundial: o sincretismo religioso e o
nominalismo evanggélico.

Antes, porém, gostaria de expor introdutoriamente sobre a relevancia
da contextualizacido na apresentacio do Evangelho com base em Mateus
24:14. Ali Jesus se reunia com seus discipulos, pouco antes de ser elevado aos
céus, e responde a estes sobre os sinais que antecederdo a sua vinda. Apos
dissertar sobre evidéncias mais cosmoldgicas (guerras e rumores de guerras) €
eclesiolégicas (perseguicao e falsos profetas) Jesus lanca uma evidéncia
puramente missiologica dizendo que “sera pregado o Evangelho do Reino por
todo o mundo, para testemunho a todas as na¢des. Entao vird o fim”.

351

A expressao grega para “e sera pregado” tem como raiz kerygma, uma
proclamacio audivel e inteligivel do Evangelho paralelamente a martyria® que
evoca um sentido mais pessoal, de testemunho de vida. Esta a¢do kerygmatica
aponta para o fato de que o Evangelho sera pregado de forma compreensivel.
O “mundo” aqui exposto no texto é a traducao de oikoumene que significa
“mundo habitado”. A idéia textual, portanto, nao é geografica, territorial, mas
sim demografica, onde ha pessoas, mostrando que este Evangelho do Reino
sera pregado kerygmaticamente, inteligivelmente, em todo o mundo habitado.
A forma de isso acontecer, segundo o texto, ¢ através do testemunho a todas
as nagoes. A raiz para “testemunho” aqui é martyria que nos ensina que esta
acao proclamadora, kerygmatica, do Evangelho acontecera através de uma
Igreja martirica, que tenha o carater de Cristo. Ou seja, apenas os salvos

! “kerychtesetai”: e sera proclamado de forma igtes.
2 “martyria” (testemunho) indica uma acdo informa ¢ida enquanto ‘“kerygma’(proclamacao)
pressupde uma pregacdo mais sistematico do Evangelh
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pregarao este Evangelho do Reino. Finaliza a frase dizendo que o testemunho
chegara a todas a nacOes, onde traduzimos o termo ethnesin, de ethnia, para
nagoes, ou seja, grupos lingtistica e culturalmente definidos. Poderfamos
parafrasear o verso 14 dizendo que “o Evangelho do Reino sera proclamado
de forma inteligivel e compreensivel por todo o mundo habitado, através do
testemunho martirico, de vida, da Igreja, a todas as etnias definidas”. A frase
tinal nos diz que “entdo vira o fim” e “fim” aqui (%/os) aponta para a volta do
Senhor Jesus, ligada comumente a sua parousia, seu retorno.

Gostaria de chamar sua atengdo para o principio biblico da
comunicagao. Jesus nos ensina diversas vezes que a transmissio do
conhecimento do Evangelho nao sera uma acao realizada sem a participacao
comunicativa da igreja. Esta participa¢ao envolve duas a¢oes principais: a vida
e testemunho da Igreja, bem como a atitude de proclamar, expor, o
Evangelho de Cristo. Esta comunicacio do Evangelho, portanto, em uma
perspectiva transcultural, necessita de um trabalho de “tradu¢do” em duas
areas especificas: a lingua e a cultura. As linguas dispéem de codigos diferentes
para viabilizar a comunica¢do e o mesmo ocorre com a cultura. Quando se
expOe a um Inuit, ou esquimo, que o sangue de Jesus nos torna branco como
a neve, ele rapidamente nos perguntaria qual categoria de branco, ja que em
sua visao culturalizada de quem convive com a neve e o gelo por milénios, ha
treze diferentes tipos de “branco”. Ignorar tal extrato cultural culminara em
uma pregacao rasa ou distorcida da Palavra de Deus.

Alguns principios textuais podem nos ajudar nesta introdugao,
pensando em Mateus 24:14. Percebemos que a transmissao de uma mensagem
inteligivel em sua propria lingua e contexto, portanto contextualizada, é
pressuposto para o cumprimento da grande comissao, ja que a nés cabe nao
somente viver Jesus, mas também proclama-lO de forma compreensivel.
Apenas a Igreja, redimida, cumprira esta tarefa, ou seja, nio ¢ o Cristianismo
que evangelizarda o mundo mas sim a Igreja redimida, que passou pelo novo
nascimento.

Tendo em mente estes conceitos permitam-me mencionar alguns
pressupostos que utilizo ao escrever este capitulo.

1. A Palavra ¢ supracultural e a-temporal, portanto viavel e comunicavel
para todos os homens, em todas as culturas, em todas as geracdes.
Cremos, assim, que a Palavra define o homem e nao o contrario.

2. Contextualizar o Evangelho nio ¢é reescreve-lo ou molda-lo a luz da
Antropologia, mas sim traduzi-lo lingtistica e culturalmente para um
cenario distinto a fim de que todo homem compreenda o Cristo
historico e biblico.

3. Apresentar Cristo ¢ a finalidade maior da contextualizacio. A Igreja
deve evitar que Jesus Cristo seja apresentado apenas como uma
resposta para as perguntas que os missionarios fazem — uma solugao
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apenas para um segmento, ou uma mensagem alienigena para o povo
alvo.

O conceito da contextualizacio evoca toda sorte de sentimentos e
argumentagoes. Por um lado encontramos a defesa de sua relevancia, com
base na culturalidade e principios gerais da comunicacdo. Cré-se, de forma
geral, que sem contextualizacdo nao ha verdadeira comunicagdo e aqueles que
assim entendem procuram estudar as diversas possiveis abordagens nesta
comunicagdo contextualizada. Por outro lado encontramos a exposicao de
seus perigos quando esta contextualizacdo se divorcia de uma teologia biblica
essencial que a norteie e avalie. Isto é especialmente verdade tendo em mente
que o proprio termo “contextualizagao” foi abundantemente utilizado no
passado por Kraft a partir do relativismo de Kierkegaard com fundamentacio
em uma teologia liberal que nao cria na Palavra de Deus de forma dogmatica,
mas sim adaptada. Creém que a Palavra de Deus se aplica apenas a contextos
similares de sua revelagdo, nio sendo assim supracultural e nem a-temporal.
Nossa proposta ¢ entendermos que a contextualizacao nao é apenas possivel
com uma fundamentagao biblica que a conduza, mas necessaria para a
fidelidade na transmissao dos conceitos biblicos.

E preciso avaliarmos nossos pressupostos teolégicos a fim de guiarmos
nossa a¢ao missionaria. Martinho Lutero, crendo na integralidade da verdade
Biblica, expds um Evangelho que fosse comunicavel, na lingua do povo, com
seus simbolos culturais definidos, porém um Evangelho escrituristico e sem
diluicdo da verdade. Sem receio, por diversas vezes ensinou Melanchton
dizendo: “prega de forma que odeiem o pecado ou odeiem a voce”. Se por
um lado defendeu uma contextualizagao eclesiologica traduzindo a Biblia para
a lingua do povo, tendo cultos com a participagao dos leigos, pregando a
Palavra dentro do contexto da época, por outro deixou claro que o conteudo
da Palavra nido deve ser limitado pelo receio do confronto cultural. Se sua
sensibilidade cultural fosse definidora de sua teologia, ¢ nio o contrario,
terfamos tido uma Reforma humanista e nao da Igreja. Teria sido o inicio de
um movimento de libertagio apenas do pensamento e da expressao, um grito
por justica social que nio inclui Deus e nem a salvagdao, ou um apelo pelo
resgate da identidade cultural, mas nio a conducio do povo ao Reino de

Deus.

Os mais evidentes perigos de pressupostos de Contextualizagao

Antes de seguirmos adiante gostaria de expor trés perigos fundamentais
quando tratamos da contextualizacio dentro do universo missionario.

O primeiro perigo, que é politico, tem sua origem na natural tendéncia
humana de impor a outros povos sua forma adquirida de pensar e interpretar,
pratica esta realizada em grande escala pelos movimentos imperialistas do
passado e do presente, bem como por for¢as missionarias que entenderam o
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significado do Evangelho apenas dentro de sua propria cosmovisao, cultura e
lingua. Desta forma as torres altas dos templos, a cor da toalha da ceia, a altura
certa do pulpito e as expressoes faciais de reveréncia tornam-se muito mais do
que peculiaridades de um povo e de uma época. Misturam-se com o essencial
do Evangelho na transmissao de uma mensagem que nao se propde a resgatar
o coragao do homem mas sim molda-lo a uma teia de elementos impostos e
culturalmente definidos apenas para o comunicador da mensagem, apesar de
totalmente divorciados de significado para aqueles que a recebem.

As conseqiiéncias de uma exposiciao politica do Evangelho tem sido
varias, porém mais comumente encontraremos o nominalismo, em um
primeiro momento e, por fim, o sincretismo quase irreversivel. David Bosch
afirma que o valor do Evangelho, em razio de proclama-lo, esta totalmente
associado a compreensao cultural do povo receptor. O contrario seria apenas
um emaranhado de palavras que nio produziriam qualquer sentido sécio-
cultural. George Hunsburger observa também que niao ha como pregarmos
um Evangelho a-cultural, pois o alvo de Cristo ao se revelar na Palavra foi
atingir pessoas vestidas com sua identidade humana. A perigosa apresentacao
politica do Evangelho a que nos referimos, portanto, confunde o Evangelho
com a roupagem cultural daquele que o expde, deixando de apresentar Cristo
e propondo apenas uma religiosidade vazia e sem significado para o povo que
a recebe.

Um segundo perigo, que ¢é pragmatico, pode ser visto quando
assumimos uma abordagem puramente pratica na contextualizagdo. Como a
contextualizagdo ¢ um assunto freqliientemente associado a metodologia e
processo de campo, somos levados a entendé-la e avalia-la baseados mais nos
resultados do que em seus fundamentos teologicos. Consequentemente, o que
é biblico e teologicamente evidente se torna menos importante do que aquilo
que ¢ funcional e pragmaticamente efetivo. Estou convencido de que todas as
decisdes missiologicas devem estar enraizadas em uma boa fundamentacio
biblico-teolégica se desejamos ser coerentes com a expressio do mandamento
de Deus (At 2:42-47). Entre as iniciativas missionarias mais contextualizadas
com O povo receptor, encontramos um numero expressivo de movimentos
heréticos como a Igreja do Espitito Santo em Gana, Africa, na qual seu
fundador se autoproclama a encarnaciao do Espirito Santo de Deus. Do ponto
de vista puramente pragmatico, porém, ¢ uma igreja que contextualiza sua
mensagem sendo sensivel as nuances de uma cultura matriarcal, tradicional,
encarnacionista ¢ mistica. Devemos ser lembrados que nem tudo o que ¢
funcional ¢é biblico. O pragmatismo leva-nos a valorizar mais a metodologia da
contextualizacdo do que o conteudo a ser contextualizado. A apresentacdo
pragmatica do Evangelho, portanto, privilegia apenas a comunicagdo com seus
devidos resultados e esquece de ater-se ao conteudo da mensagem
comunicada.
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Um terceiro perigo, que ¢ sociologico, é aceitar a contextualizaciao
como sendo nada mais do que uma cadeia de solu¢oes para as necessidades
humanas, em uma abordagem puramente humanista. Esta deve ser nossa
crescente preocupagao por vivermos em um contexto pos-cristdo, pos-
moderno e hedoénico. Isto ocorre quando missionarios tomam decisOes
baseadas puramente na avaliagao e interpretagdao sociologica das necessidades
humanas e nao nas instrucdes das Escrituras. Neste caso os assuntos culturais,
ao invés das Escrituras, determinam e flexibilizam a teologia a ser aplicada a
certo grupo ou segmento. O desejo por justica social ndo deve nos levar a
esquecermos da apresentacao do Evangelho. Vicedon afirma que somente um
profundo conhecimento biblico da natureza da Igreja (Ef. 1:23) ira capacitar
missionarios a terem atitudes enraizadas na Missio Dei e ndo apenas na
demanda da sociedade. A defesa de um Evangelho integral e¢ desejo de
transmitir uma mensagem contextualizada nio devem ser pontes para o
esquecimento dos fundamentos da teologia biblica.

Teologia e Contextualizagao

O presente embate mundial entre teologia e contextualizacio ¢é
possivelmente um reflexo do divorcio no ensino entre missiologia e teologia.
Para alguns a missiologia ¢ vista como simplista teologicamente, e
consequentemente varrida para fora dos centros académicos e de preparo
teolégico em diversas partes do mundo, ou mesmo tratada como de menor
valor.

Este terrivel engano frequentemente produz pastores sem sonhos,
missionarios despreparados e tedlogos cujo conhecimento poderia ser
grandemente usado para as necessidades diarias de uma Igreja que esta com as
maos no arado, mas por vezes nao sabe para onde seguir.

Missiologia e Teologia ndo devem ser tratadas como areas separadas de
estudo, mas sim como disciplinas complementares. A Teologia coopera com a
Igreja ao fazé-la entender o sentido da Missdo e a base para a contextualizacdo
do Evangelho. A Missiologia, por sua vez, dirige tedlogos para o plano
redentivo de Deus e os ajuda a ler as Escrituras sob o pressuposto de que ha
um proposito para a existéncia da Igreja.

Na auséncia de um estudo teologicamente sadio sobre a
contextualizagdo biblica, varios segmentos da Igreja ao longo da historia
foram influenciados pelo liberalismo teolégico que encontrou na
contextualizacao uma facil apresentagao de seus valores.

Soren Kierkegaard, com seu relativismo pragmatico, propos o
entendimento da verdade a partir da interpretaciao individual, sem conceitos
absolutos e dogmaticos. Willian James em 1907 lancou a base para o
“movimento de contextualizagdo filosofica e teolégica” defendendo a
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atualizacdo teologica a partir da necessidade socio-cultural ou lingiifstica. Na
mesma linha Rudolf Bultmann defendeu a contextualizacio filoséfica do
Evangelho mitificando tudo aquilo que nio fosse relevante ao homem
moderno em seu proprio contexto. Estes e outros pensadores influenciaram a
base conceitual da contextualizacio desenvolvendo uma nova proposta: nao
ha verdade dogmatica, supracultural e cosmicamente aplicavel. A verdade ¢
individual e como tal deve ser compreendida e aplicada de acordo com o
molde receptor.

Esta influéncia dicotomizou o mundo evangélico por décadas e ainda
hoje tem seus efeitos enraizados na base conceitual da contextualizagao,
levando alguns segmentos a definir a apresentagao do Evangelho apenas a
partir do que ¢ aceitavel culturalmente. Em uma breve discussio com uma
equipe inglesa que atuava entre os Bassaris do Togo, fui apresentado a sua
estratégia missionaria: ensinar Jesus como aquele que comprou nossa salvagao,
porém sem sacrificio pessoal, ja que o sacrificio pessoal é visto pelos Bassaris
como sinal de fraqueza. Esta simples escolha ¢ resultado de uma teologia
sociologizada e representacdo desta tendéncia pragmatizada que molda a
Palavra em prol de uma comunicagdo mais aceitavel comunitariamente.

De forma mais institucional esta vertente foi bem demonstrada na
Assembléia Geral do Concilio Mundial das Igrejas, em Upsala, em 1968. Ali, a
énfase na humanizacao da Igreja permitiu o desenvolvimento do estudo da
contextualizagdo mais a partir da Antropologia do que da Teologia. A
conferéncia sobre o “Dialogo com Povos de Religides e Ideologias Vivas”, em
1977 em Chiang Mai, Tailandia, refor¢ou também o universalismo e a
contextualizacado como forma de relativizacao de valores.

O contrapeso teolégico deste assunto floresceu de forma mais ampla
apenas em 1974 com Lausanne onde, apesar de reconhecer as diferencas
culturais, lingtifsticas e interpretativas nas diversas ragas da terra, afirmou-se
que a Palavra era o dnico mecanismo gerador da verdade a ser anunciada.
Sobre evangelizagdao e cultura, o Pacto de Lausanne declara que “afirmamos
que a cultura de um povo em parte é boa e em outra parte ¢ ma, devido a
queda. Por isto deve sempre ser julgada e provada pelas Escrituras, para que
possa ser redimida e transformada para a gléria de Deus. Diante disto a

evangelizacilo mundial requer o desenvolvimento de estratégias e
metodologias novas e criativas (Mc 7:8,9,13; Rm 2:9-11; 2Co 4:5)”.

Permitam-me chamar sua atengdo para uma inquietante e acertada
interpreta¢ao de Bruce Nicholls sobre o perigo do sincretismo e nominalismo
como conseqiiéncia de uma contextualizagao existencial sem fundamentacido
teologica. Ele diz que o sincretismo religioso é uma sintese entre a fé crista e
outras religides, a mensagem biblica é progressivamente substituida por
pressuposi¢oes e dogmas nao-cristaos, e as expressoes cristas da vida religiosa
de adoragio, do testemunho e da ética, conformam-se cada vez mais aquelas
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da parte nio-crista no dialogo. No fim, a missao cristd é reduzida a uma assim-
chamada “presenca crista”, e na melhor das hipoteses, a uma preocupagao
social humanista. O sincretismo resulta na morte lenta da igreja e no fim da
evangelizacio .

Vicedom nos apresenta um manto de cuidados teoldgicos para o
processo da contextualizacdao. Lembra-nos que, se cremos que Deus é o autor
da Palavra e o Criador que conhece e ama sua criacdo, portanto devemos crer
que o Evangelho ¢ dirigido a todo homem. A minimizacdo da mensagem
perante assuntos desconfortaveis como poligamia, por exemplo, ndo coopera
para a inser¢ao do homem, em sua cultura, no Reino de Deus. Ao contrario,
propoe um Evangelho partido ao meio, enfraquecido, que ira cooperar com a
formagdo de um grupo sincrético e disposto a tratar o restante da Escritura
com os mesmos principios de parcialidade. Hibbert nos alerta de que, no afa
de parecermos simpaticos ao mundo (como a Igreja em Atos 2), esquecemos
que a mensagem biblica confrontara as culturas, mostrara o pecado e clamara
por transformacao através do Cordeiro.

Hesselgrave também previne sobre sobre o perigo de dicotomizarmos a
mensagem crendo na Palavra de forma integral para nés, mas apresentando-a
parcialmente a outros. Ele nos ensina que o Evangelho ¢ libertador mesmos
nas nuances culturais mais desfavoraveis.

O liberalismo teoldgico de Kierkegaard, Bultmann e James, portanto,
ameaca a compreensao biblica da contextualizacdo, uma vez que leva-nos a
crer na apresentacdo de um Evangelho que nio muda (pois toda mudanga
cultural seria negativa), ndo confronta (pois a verdade ¢é individual e nao
dogmatica) e ndo liberta (pois a liberdade proposta é apenas social).

Se cremos que Deus ¢ o autor da Palavra, que o Evangelho “é o poder
de Deus para salvacao de todo aquele que cré¢” (Rm 1:16), e que “a justica de
Deus se revela no Evangelho” (v.17), passaremos a nos preocupar com a
melhor forma de comunicar esta Verdade, de maneira inteligivel e aplicavel,
sabendo que, promovendo confrontos e mudangas, é a Verdade de Deus que
liberta todo aquele que cre.

Pressupostos biblicos para a contextualizagao

Escrevendo aos Romanos (1:18-27) o apdstolo Paulo nos introduz ao
conceito da contextualizacdo em oposicao a incultura¢io trazendo a tona
verdades cruciais para a proclamac¢ao do Evangelho dentro de um pressuposto
escrituristico e revelacional.

No versiculo 18, Paulo nos apresenta a um Deus irado com a postura
humana e que se manifesta contra toda a “impiedade” (quando o homem
rompe seu relacionamento com Deus e os Seus valores divinos) e
“perversidade” (quando o homem rompe seu relacionamento com o préximo
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e seus valores humanos). Expée um homem corrompido pela injustica e
criador da sua propria verdade.

Nos versiculos 19 e 20, Deus se manifesta através da criagdo e ha aqui
um elemento universal: um Deus soberano, criador, controlador do universo e
detentor da autoridade sobre a criacio. Os homens citados no verso 18
tornam-se indesculpaveis por ser Deus revelado na criagao “desde o principio
do mundo”, sendo revelado tanto o “seu eterno poder”, quanto “a sua propria
divindade”. Portanto, perante um homem caido, existente em sua propria
injustica, impiedoso e perverso, Paulo nao destaca solu¢oes humanas,
eclesiasticas ou mesmo sociais. Ele nos apresenta a Deus. Na teologia paulina
a solucdo para o homem nao é o homem, mas ¢ Deus e Sua revelacao.

Nos versos 21 a 23, o homem tenta manipular Deus e Sua verdade pois
apesar deste conhecimento natural, pela criacio, “niao o glorificaram como
Deus, nem lhe deram gragas”. Fizeram altares e criaram seus deuses segundo
seus coracoes, ansias e desejos. Deuses manipulaveis, comandados, um reflexo
da vontade humana caida. Assim, tais homens se “tornaram nulos em seus
proprios  raciocinios” mudando “a gléria do Deus incorruptivel em
semelhanca da imagem de homem corruptivel, bem como de aves,
quadrupedes e répteis”.

O homem, portanto, nio é condenado por nio conhecer a historia
biblica. Ele é condenado por nio glorificar a Deus. Os homens nao sao
condenados por nao ouvirem a Palavra, sao condenados pelo pecado.

Nos versos 24 a 27, tais homens, em seu mundo recriado com as cores
do pecado e injustica “mudaram a verdade de Deus em mentira, adorando e
servindo a criatura em lugar do Criador”. A resposta de Deus foi o juizo e o
texto nos diz que Ele entregou os homens “a imundicia” como também as
“paixOes infames”.

Ha alguns elementos biblicos neste precioso texto que nos ajudam a
pensar em alguns principios de contextualizagao.

1. Ha uma verdade universal e supracultural: Deus é soberano e dono
de toda gloria. Esta verdade fundamenta a proclamagao do Evangelho.

2. O pecado intencional (perversidade e impiedade) nos separa de
Deus. Nao ha como apresentar Deus buscando se relacionar com o
homem sem expor o pecado humano e seu estado de total caréncia de
salvacao.

3. Somos seres culturalmente construtores de idolos. E comum 2o
homem caido gerar uma idéia de deus que satisfagca aos seus anseios
sem confronti-lo com o pecado. Esta atitude é encontrada em toda a
histéria humana e nio colabora para o encontro do homem com a

verdade de Deus.
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4. A mensagem pregada por Paulo é contextualizada expondo Deus em
relacdo a realidade da vida e queda humana. Porém nio ¢ inculturada,
pregando um Deus aceitavel, mas sim um Deus verdadeiro. Se
amenizarmos a mensagem do pecado contribuiremos para a
incompreensiao do Evangelho.

Modelo biblico de contextualizagio da mensagem

Vejamos o assunto da contextualizacao a partir da experiéncia biblica
de Paulo em trés momentos especificos. Apesar de Paulo ser o apdstolo para
os gentios (Gal. 1:106) ele era um judeu devoto. Desta forma, a partir de seus
sermoes e ensinos podemos garimpar principios norteadores da
contextualizacao da mensagem.

Observaremos trés passagens biblicas no livro de Atos nas quais Paulo
proclama o Evangelho. Primeiramente a um grupo formado puramente por
judeus, em outra ocasido a judeus mas com presenga gentilica simpatizante do
judaismo e por fim para gentios totalmente dissociados do mundo judaico e
de seus valores vetero-testamentarios. Ficara evidente, creio, que Paulo jamais
compromete a autenticidade da mensagem biblica, porém a comunica com
aplicabilidade cultural de forma que haja boa comunica¢io utilizando os
elementos necessarios para tal.

Em Atos 9:19-22 encontramos Paulo em Damasco com os discipulos
proclamando Cristo nas sinagogas apresentando-O como “o Filho de Deus” e
“confundia os Judeus que moravam em Damasco, demonstrando que Jesus é
o Cristo”. Aqui encontramos Paulo logo apds ser salvo, expondo nas
Escrituras que o Jesus que ele perseguia no passado tao proximo era de fato o
Filho de Deus. A expressao grega para “demonstrando” (que Jesus era o
Messias prometido), no verso 22, implica em demonstragio com evidéncias
objetivas, visiveis, o que nos da a impressaio que Paulo o fazia através do
proprio texto sagrado, as Escrituras. Sua forma de pregacdo seguia a mesma
dinamica que ele viria a usar em todo o seu ministério entre os Judeus:
demonstrando a partir da comprovagao escrituristica que Jesus é o Messias
esperado (At 17:1-3). Paulo bem sabia que se alguém desejasse mostrar aos
judeus que uma pessoa era o Messias, teria que fazé-lo através das Escrituras.
Por isso sua abordagem foi baseada nas Escrituras, centralizada na promessa
do Messias e promotora de evidéncias de que este era Jesus. Paulo aqui falava
aos filhos de Israel, que se viam como os filhos da Promessa e, portanto, em
toda sua pregacao ele utilizava elementos historicos e marcos da relagao entre
Deus e Seu povo escolhido.

Em Atos 13: 14-16, encontramos Paulo “atravessando de Perge para a
Antioquia da Pisidia, indo num sabado a sinagoga”. Logo depois ele, erguendo
a mao, passou a lhes proclamar a Cristo. Neste texto o grupo, culturalmente
definido, ¢ o mesmo de antes: judeus. Havia porém a presenca gentilica de
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simpatizantes da fé judaica. Paulo inicia com um dos principais fatos da
hist6ria judaica, o Exodo. Ele entio os relembra da histéria de Israel até Davi
quando entao, intencionalmente, lhes introduz a promessa do Messias (At
13:23) e a liga a Jesus. Interessante como Paulo neste caso prega a Cristo a
partir do “Deus de Israel”, e se fundamenta no Antigo Testamento para lhes
apresentar o Messias por saber que os gentios ali presentes niao apenas
conheciam o Antigo Testamento mas também procuravam segui-lo. Porém
sua pregacao tem também forte teor moral e escatologico, que a distingue da
primeira em Atos 9, apenas para aos judeus, demonstrando sua sensibilidade
para um auditério misto, mesmo que prioritariamente judeu e judaizante. No
verso 39, Paulo utiliza um texto de inclusao (todo aquele), que se contrapde ao
discurso mais exclusivo que seguia com os judeus, dizendo que todo aquele
que cresse seria salvo. Certamente os gentios judaizantes, fora da historia
biologica de Israel, se viam ai incluidos: um Messias judeu para judeus e
gentios.

Na terceira passagem, em Atos 17: 16-31, Paulo proclama a Cristo para
gentios que nenhum conhecimento tinham das Escrituras. Paulo esta em
Atenas, o centro filoséfico do mundo da época, e é conduzido até o aredpago
pelos epicureus e estoicos. Neste momento Paulo se encontrava em um
cenario totalmente paganizado sem pressupostos judaizantes. O sermio de
Paulo desta vez nao se iniciou nas Escrituras vetero-testamentarias ou mesmo
na promessa do Messias. Paulo lhes pregou Deus, a partir das evidéncias da
criacio e do deus desconhecido, “pois este que adorais sem conhecer ¢é
precisamente aquele que eu vos anuncio” (At 17: 23). Passa entdo a
apresentar-lhes os atributos de Deus que “fez o mundo.... sendo Ele Senhor
do céu e da terra” (v. 24), “de um s6 fez toda a raca humana” (v. 20), “nao
esta longe de cada um de n6s” (v.27), “notifica aos homens que todos em toda
parte se arrependam” (v.30), “por meio de um vario... ressuscitando-o dentre
os mortos” (v.31). Note que no verso 24, Paulo utiliza Theos para se referir ao
“Deus que fez o mundo”, sendo o mesmo termo utilizado (Theos) para
mencionar o deus desconhecido. Ele utiliza da idéia existente de deus para
apresentar revelacionalmente o Deus da Palavra, criador de todas as coisas. O
fim da mensagem é o mesmo: Jesus que morreu e ressuscitou.

<

Notem que aos judeus Paulo lhes fala sobre “o Deus da promessa”,
Aquele que lhes trouxe do Egito pois estes conheciam o Deus da Escritura e
se viam como os filhos da promessa. Eles entendiam que Deus se revelou a
seus pais, que interagiu com seu povo ao longo da histéria, que lhes deixou as
Escrituras.

Ao segundo grupo Paulo lhes fala sobre o Deus das promessas e da
historia de Israel mas, como havia entre eles gentios, lhes fala também do
Messias que ha de vir para a salvacao de todo aquele que cré. Percebemos aqui
neste texto que Paulo apresenta-lhes o Evangelho com fortes evidéncias
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escrituristicas, para os judeus, além de um forte apelo moral e escatolégico,
para os gentios judaizantes.

Ao terceiro grupo, puramente gentilico, o Messias que ha de vir nio
lhes transmitia nenhuma mensagem aplicavel a sua histéria pois era visto tao
somente como o Messias Judeu. Eles nao tinham as Escrituras que O
revelavam nem as promessas e aliancas. Eles nao se enxergavam como filhos
da promessa e nao se identificavam com Abrio e Moisés. Porém eles se viam
como os filhos da Criagao. Possuiam tremenda atracao pelas obras criadas e
tascinacdo pela figura do Criador. Eram cacadores de respostas, estudiosos da
religiosidade, qualquer religiosidade. Portanto, Paulo lhes pregou o Deus da
criagdo, aquele que era antes de qualquer outro, que detém o poder de fazer
surgir, e mantém a humanidade e o cosmos. Ele lhes fala demoradamente
sobre os atributos deste Deus que é tnico, soberano, préximo e perdoador.
Finalmente lhes fala de Jesus como o centro do plano salvifico de Deus,
apresentando-O como o Messias para toda a humanidade.

Algumas conclusoes a partitr do modelo Paulino de exposicio do
Evangelho, em relagdo a contextualizacio da mensagem.

1. A mensagem, em um processo de comunica¢io contextual, jamais
deve ser diluida em seu contetdo. A fidelidade as Escrituras deve ser
nossa prioridade a semelhanca de Paulo que falou da ressurreicao de
Cristo no aredpago, mesmo sabendo que seria um tema controverso
para a crenca filosofica presente.

2. O publico alvo, seus pressupostos culturais, lingua e entendimento
sobre Deus sao fatores relevantes para a apresentacio do Evangelho.
Paulo nao pregou a Cristo da mesma forma aos trés grupos. Sua
sensibilidade ao ouvinte conduziu sua abordagem.

3. O uso de simbologias culturais explicatorias das verdades biblicas
podem ser utilizadas desde que apresentem claramente a relevancia do
Evangelho. Paulo fez isso utilizando o “deus desconhecido” partindo
de um elemento sécio-cultural para expor, com clareza, a verdade do
Evangelho. Em outros momentos ele o fez a partir da criagdo, do
contraste entre Deus e os deuses adorados e do proprio sentimento
humano de desencontro com a vida e perdigao.

4. O Evangelho deve ser explicado a partir de si mesmo e nio da
cultura. O conteudo do Evangelho nio ¢ negociavel. Quando Paulo fala
aos judeus sobre o Messias e lhes apresenta Jesus, ele estava ali em uma
linha “segura” de comunica¢ao. Porém, seu desejo por criar uma
atmosfera propicia para a comunica¢ao nao fez com que minimizasse as
verdades mais confrontadoras, que o levariam a ser expulso, ignorado e
questionado.
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5. O alvo final da apresentacao da mensagem ¢ levar o homem ao
conhecimento de Cristo e nido simplesmente comunicar. A
comunicag¢ao de Paulo pavimentava o auditério para a apresentagao da
verdade, tanto para os filhos da promessa quanto para os filhos da
criacao.

0. A contextualizacao da mensagem, lingtistica e culturalmente, ¢ um
instrumento para uma boa comunicag¢io, que transmita o Evangelho de
forma clara e compreensivel, e Paulo a utilizava abundantemente ao
falar distintamente a judeus e gentios, escravos e livres, senhores e
servos. Também Jesus, ao propor transformar pescadores em
pescadores de homens, ao utilizar em seus sermdes a candeia que
ilumina, a semente lancada em diferentes solos, o joio e o trigo no
mesmo campo, a dracma que se perdeu, as redes abarrotadas de peixes,
tez isso para que o essencial da Palavra chegue de maneira inteligivel
para a pessoa, sociedade e cultura que o ouve.

7. O resultado esperado da apresentagiao contextualizada do Evangelho
¢ o arrependimento dos pecados e sincera conversao. Qualquer
apresentacao do Evangelho que leve o homem a sentir-se confortavel
em seu estado de pecado ¢ certamente inconclusiva e parcial. Paulo
deixa isto bem claro quando lhes expoe um Evangelho libertador e
transformador.

Critérios biblicos para a contextualizagao

Tippett enfatiza que quando um povo passa a ver Jesus como Senhor
pessoal, e ndo um Cristo estrangeiro, quando eles agem de acordo com valores
cristaos aplicados a prépria cultura vivendo um Evangelho que faz sentido a
sua cosmovisao, quando eles adoram ao Senhor de acordo com critérios que
eles entendem, entdo teremos ali uma igreja entre eles.

Apesar de o Evangelho ser supra cultural e a-temporal, para todos os
povos em todos os tempos, cada cultura, por si, possui uma férmula prépria
de elaboragao de perguntas a serem respondidas pela Palavra. A sensualidade é
condenada pela Biblia, mas cada povo desenvolve uma compreensao cultural
distinta do que é ou ndo sensual. A contextualizagao da mensagem, portanto,
¢ um processo necessario para que a mesma seja transmitida com fidelidade.

Podemos exemplificar pensando na figura de um homem ocidental
urbano com pneumonia. No ocidente tal enfermidade é tratada de acordo
com o conhecimento acumulado sobre a enfermidade e a histéria prescrita de
cura. A pergunta que surge, portanto, é apenas como trata-la. No contexto
africano, a principal pergunta a ser debatida nio ¢ como mas sim por qué. A
causa da enfermidade é a questao mais relevante ¢ nenhuma agao sera tomada
até que haja uma iniciativa na direcao de se produzir esta resposta. Trata-se
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uma mesma enfermidade objetiva, gerada pelos mesmos mecanismos
biolégicos, mas com abordagens culturais distintas. A compreensio das
perguntas que inquietam os corag¢oes é fundamental para a proclamacao do
Evangelho de forma decodificada e transformadora. Se fecharmos os olhos
para a necessidade da contextualizag¢ao iremos comprometer o conteido do
Evangelho na transmissio do mesmo. Possivelmente passaremos adiante
apenas sinais sem significados que produzirio valores sincréticos e nao

biblicos.

Devemos, porém, perceber que a contextualizagao nao possui valor em
si mesma. Seu valor é proporcional ao conteudo a ser contextualizado.
Nielsen afirma que a Ubanda no Brasil é a forma mais perfeita de
contextualizacdo de valores religiosos. Trazida pelos escravos moldou-se ao
Catolicismo europeu, forneceu uma mensagem pessoal e informal, gerou
células que ganham vida de forma independente e cria cenarios atrativos para
novos adeptos. Portanto a pergunta nio ¢ apenas “como contextualizar” mas
especialmente “o que contextualizar”.

Na tentativa de avaliar a compreensio (e transformagao) do Evangelho
em um contexto transcultural, ou mesmo culturalmente distinto, proponho
trés principais questdes que deverfamos tentar responder perante um cenario
onde a mensagem biblica ja foi pregada:

1. Eles percebem o Evangelho como sendo uma mensagem relevante
em seu proprio universo?

2. Eles entendem os principios cristaos em relagdo a cosmovisao local ?

3. Eles aplicam os valores do Evangelho como respostas para os seus
conflitos diarios de vida?

Contextualizar o Evangelho ¢é traduzi-lo de tal forma que o senhorio de
Cristo nio sera apenas um principio abstrato ou mera doutrina importada,
mas sera um fator determinante de vida em toda sua dimensdo e critério
basico em relagdo aos valores culturais que formam a substancia com a qual
experimentamos o existir humano.

Para que isto acontega é necessario observar alguns critérios para a
comunicag¢ao do Evangelho:

1. Toda comunicacio do Evangelho deve ser baseada nos principios
biblicos nao sendo negociada pelos pressupostos culturais das culturas
doadoras e receptoras do mesmo. Entendo que a Palavra de Deus ¢
tanto transculturalmente aplicavel quanto supraculturalmente evidente.
E portanto suficiente para todo homem, seja o urbano ou o tribal, o
passado ou o presente, o académico ou o leigo.

2. A comunica¢io do Evangelho deve ser uma atividade realizada a
partir da observacao e avaliagao da exposicao da mensagem que estd
sendo comunicada. O objetivo desta constante vigilancia é propor um
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Evangelho que possa ser traduzido culturalmente fazendo sentido
também para a rotina da vida daquele que o ouve. E necessario fazer o
povo perceber que Deus fala a sua lingua, em sua cultura, em sua casa,
no dia-a-dia.

3. A rejeicao do Evangelho nio deve ser vista, em si, como equivalente
a ma contextualizacio. O confronto da Palavra com a cultura ocorrera,
assim como a rejei¢ao da mensagem biblica.

4. Ao elaborarmos a abordagem na apresentacao do Evangelho deve-se
’ : g p 1 g
partir da Biblia para a cultura e ndo o contrario.

Nao interessa o que mais um missionario faga, ele precisa proclamar o
Evangelho. Trabalho social, ministério holistico e compreensao cultural jamais
irdo substituir a clara comunica¢ao do Evangelho ou nem justificar a presenca
da Igreja. O contetdo do Evangelho exposto em todo e qualquer ministério
de plantio de igrejas deve incluir a) Deus como Ser Criador e Soberano (Ef.
1:3-6); b) O pecado como fonte de separacao entre o homem e Deus (Ef. 2:5);
c) Jesus, Sua cruz e ressurreicao como o plano histérico e central de Deus
para redencdo do homem (Hb. 1:1-4); d) O Espirito Santo como o
cumprimento da Promessa e encarregado de conduzir a Igreja até o dia final.

Concluo com rapidas palavras. Precisamos conciliar a sensibilidade e
interesse cultural com uma teologia biblica que fundamente o ministério. Se
uma sugestao pudesse ser dada seria esta: reavaliarmos nossa atividade
missionaria e eclesiastica a luz daquilo que ¢é teologicamente fundamentado e
nao apenas praticamente frutifero, seja do ponto de vista da comunica¢iao da
mensagem ou da formacio da igreja.

Colhemos hoje frutos amargos do nominalismo cristio e do
sincretismo religioso que germinaram a partir de um enfraquecimento da
centralidade da Palavra durante o trabalho de comunicagdo do Evangelho. As
justificativas historicas para tal quase sempre orbitaram entre dois pontos: a
énfase na justica social e a procura por uma comunica¢ao culturalmente mais
sensivel. Porém se cremos que Deus é o Criador e Senhor da histéria, dos
povos, das linguas e culturas, precisamos crer que Sua Palavra nio é apenas
verdadeira mas também fomentadora de justica (libertando os fracos e
oprimidos) e também comunicavel ao cora¢iao de todo homem, e destinada a
todo homem.

Paralelamente também colhemos frutos amargos pela auséncia de
compreensdao cultural na apresentacio de Cristo. Dois destes frutos sio o
nominalismo cristdo e sincretismo religioso. Olhando as frentes missionarias
despreocupadas com a contextualizacdo encontraremos, abundamente,
templos de cimento para culturas de barro, pianos de calda para povos dos
tambores, terno e gravata para os de tunica e turbante, sermdes lineares para
pensamentos ciclicos, sapatos engraxados para pés descalcos. Tao ocupados
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em exportar nossa cultura nos esquecemos de apresenta-lhes Jesus, Deus
encarnado, totalmente contextualizado, luz do mundo.
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[1] “kerychtesetai”: e sera proclamado de forma inteligivel
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[ii] “martyria” (testemunho) indica uma agdo informal de vida enquanto
“kerygma”(proclamacao) pressupOe uma pregacio mais sistematico do

Evangelho.

Fonte: http://www.ronaldo.lidorio.com.br/
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